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Apresentacao

UM DIREITO DE NARTUREZA
ETICA E O METODO
ESPECULATIVO HEGELIANO!

Este artigo, escrito por G. W. Hegel em 1802-1803 (HEGEL,
1990), que traduzimos por Sobre as maneiras cientificas de tratar o
direito natural: seu lugar na filosofia prdtica e sua relagdo com as cién-
cias positivas do direito, tem se revelado de uma abrangéncia e de
um interesse que se justificam ndo sé porque nele aparecem as
primeiras concepgdes propriamente hegelianas, mas também
porque se propde a organizar, programaticamente, a elaboragio
racional das ciéncias do espirito em sua correspondéncia com a
“razdo pratica” (BOURGEOIS, 1992, p. 65).

Para Bernard Bourgeois, que dedicou um profundo e deta-
lhado comentirio (BOURGEOIS, 1986) a este trabalho do jo-
vem Hegel, ele constitui uma espécie de “Discurso do método”
do hegelianismo.

Bobbio registra que, do ponto de vista da eficicia meto-
dolégica, este artigo promoveu, a um sé tempo, a dissolugio e
a suprassung¢io de tudo o que era caro a doutrina do direito
natural, desenvolvida de Hobbes até Fichte (BOBBIO, 1991).

1. Este texto foi publicado, originalmente, na revista Dissertatio (n. 19-
20 [2004)), edigio comemorativa dos 20 anos do Curso de Filosofia da UFPel
(Pelotas).
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Ademais, cré-se que a importincia do tema proposto pelo
artigo se deve ainda a sua atualidade, pois o cenario hegeménico
politico-econémico, em escala mundial, guarda em seu bojo a
supremacia do interesse individual sobre o interesse comum,
justificando, para tanto, até mesmo um verdadeiro estado de
guerra interna entre os nacionais, uma vez que da exclusio
social dele decorrente acentua-se a divisio entre os pobres e os
ricos. Neste sentido, surge a seguinte questio: em que medida
a filosofia do direito contribui para legitimar um direito que
unicamente garante os direitos individuais? Ou seja, como su-
perar o direito moderno de matriz subjetivista e, assim, incor-
porar o novo paradigma filoséfico da intersubjetividade, que
fundamenta e assegura os direitos coletivos?

Além disso, no nivel de cada Estado nacional, a massifica¢io
do individuo o conduz ao plano de uma experiéncia de vida
atomizada e indiferente, o que nos paises desenvolvidos decot-
re, ou acontece, em fungio do alto padrio de vida que impinge
aos homens a condi¢io de meros consumidores, destituidos de
um interesse politico voltado para o universal.

A presente tradugio visa contribuir para a diminui¢io da
lacuna em nosso meio académico em relagio a filosofia do di-
reito de Hegel. De fato, conforme indica Bobbio, o lugar que o
direito ocupa no sistema da filosofia hegeliana é um tema que
tem sido negligenciado, ou pelo menos relegado a segundo pla-
no, se comparado com os estudos que avaliam a contribuigio
de Hegel a economia politica, viés este quase obrigatério na
tendéncia geral, que retoma o autor pela veia do pensamento
de corte marxista.

Assim, alinhados alguns eixos de motivagio para a apre-
sentagio que se realizou, importa delimitar o problema: identi-
ficar os aspectos metodoldgicos usados por Hegel em Sobre as
maneiras cientificas de tratar o direito natural, de modo a evidenciar
a caracteriza¢io do mérodo especulativo hegeliano nesta obra
do periodo de Iena.

8 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



1. 0 sentido especulativo do artigo:
a diferenga e a identidade

Em suas Liges sobre a historia da filosofia, Hegel expressa bem
aquilo que houvera ja materializado em seus escritos ienenses, a
saber, que a filosofia progride carregando em seu percurso todo
o essencial dos momentos precedentes. Assim, dizer que uma
filosofia contradiz e refuta a outra significa apenas que o refutavel
é o lugar que uma determinagio filoséfica ocupa, em um dado
momento, no desenvolvimento geral do espirito, passando este,
que era o mais alto, a condigdo de subordinado, mas carregando
consigo os principios filoséficos que até entio engendrara.

E neste sentido que se deve entender o artigo sobre o direi-
to natural. A sedimentagio tedrica que sua doutrina acumula-
ra até o inicio do século XIX configurava um obsticulo que a
razio iluminista positivara e que precisava ser refutado. Tal
refutacio, no entanto, deveria efetivar-se nos estritos termos de
uma aufhebung, ou seja, obedecendo a determinagio polissémica
que este vocdbulo alemio encerra: negar, conservar e elevar, que tém
sido reunidos, nas tradugdes para o portugués, no verbo supras-
sumir (cf. MENESES, 2002, p. 9; BAVARESCO, 2001, p. 12).

De maneira que o artigo, ao propor a suprassungio do
direito natural, nio significa outra coisa a ndo ser a dissolugio
das teses apresentadas até entio naquela doutrina, evidencian-
do suas inconsisténcias, suas inadequagdes aos tempos modernos,
mas, simultaneamente, realizando aquelas tendéncias que de-
vem ser conservadas como principios, como contetido. Pois a
nega¢io meramente exterior mantém o negado em sua
positividade, conforme ressalta Bourgeois; ao “[...] contrario, é
a produgio da verdade que dissipa o erro, pois ela objetiva o
que se busca na transformagio do espirito, da qual é o sinal”
(BOURGEOQIS, 2000, p. 49). Em sintese, a verdadeira refutagio
acontece pela apresentagio do erro ao préprio erro, fazendo
com que este realize o que lhe falta para chegar a verdade, ou
seja, sua verdade é sua propria realizagio.

um direito de natureza ética e o meétodo especulativo hegeliano | 9



No artigo sobre o direito natural, Hegel se empenhara em
evidenciar que o erro das teorias precedentes ao método
especulativo se traduz, pelo lado do empirismo, em tomar como
idénticas as diferengas — nio as reconhecendo enquanto tais —
e, pelo lado do formalismo, em negar as diferengas em nome da
identidade.

Hegel propora no artigo aadogio do método especulativo?,
enquanto aquele que refutara estas perspectivas do direito na-
tural, desvelando todos os aspectos contraditérios daqueles
discursos, mas através das proprias exigéncias colocadas tanto
por uma como por outra daquelas abordagens. De maneira que
o artigo sobre o direito natural ji é, em si, a aplicagio do méto-
do especulativo (cf. CHRISTINO, 2003).

2.A filosofia do direito e os momentos
histdrico-filoséficos de sua contradicao

O referido artigo comega com a consideragio de que a ci-
éncia do direito natural é, ha algum tempo, reconhecida como
uma ciéncia filoséfica e que, dada a necessidade de que a filo-
sofia esteja composta de partes, o direito natural é uma parte
essencial a filosofia. No entanto, a esta constata¢io contrapde-
se o fato de que, em geral, nesta época, as ciéncias particulares
se apartaram da filosofia e passaram a tomar por principio

2. Para uma exposigio do método especulativo ver §§ 79-82 em G. W.
F. HEGEL, Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio (1830).1 — A Ciéncia
da Légica, trad. Paulo Meneses, Sio Paulo, Loyola, 1995. Aqui, transcreve-
mos apenas o enunciado destes pardgrafos: “A l6gica tem, segundo a forma,
trés lados: a) o lado abstrato ou do entendimento; b) o dialético ou negativamente-
racional; c) o especulativo ou positivamente racional (§ 79); “a) O pensar enquan-
to entendimento fica na determinacio fixa e na diferencia¢io dela em relagio
a outra determinidade” (§ 80); “b) O momento dialético é o préprio
suprassumir-se de tais determinag¢des finitas e seu ultrapassar para suas
opostas” (§ 81); “c) O especulativo ou positivamente racional apreender a unida-
de das determinag¢des em sua oposigdo: o afirmativo que estd contido em sua
resolugdo e em sua passagem [a outra coisa)” (§ 82).

10 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



cientifico os dados da experiéncia, renunciando, com isso, para
Hegel, ao estatuto de ciéncia verdadeira, contentando-se em ter
por referéncia de identidade um conjunto de no¢des empiricas
e em se servir de conceitos do entendimento dualista e formal, dis-
tanciando-se da possibilidade de afirmar qualquer coisa de
objetivo.

De maneira que, no inicio do século, a doutrina do direito
natural é um saber meramente cientifico, ndo filoséfico. Hegel
critica tal situagio, trazendo a reflexdo sobre o direito natural
novamente para o campo filoséfico, restaurando, assim, o mé-
todo e os contetidos proprios da filosofia. Nesta perspectiva, a
tarefa das diversas ciéncias é elaborar conceitos particulares de
seu préprio dmbito de objetos, sua prépria parcela da realida-
de. A ciéncia produz verdades parciais, porém reais, obtidas da
atividade do pensamento sobre o material da experiéncia sensi-
vel. A filosofia toma como suas todas as verdades da ciéncia,
porém lhes adita algo mais: primeiro, o reconhecimento de que
essas verdades s3o s6 uma parte darealidade efetiva (Wirklichkeit)
— tanto por sua negatividade como por sua incompletude; e,
segundo, configura o sistema da ciéncia, construindo e refor-
mando continuamente o arcabouco total, descobrindo a cone-
xao entre as diversas verdades, ordenando-as e conectando-as
entre si por meio de uma necessidade légica.

Essa é a tarefa anunciada por Hegel: que a filosofia do
direito ha de criar o sistema da ciéncia juridica, dando unidade
légica e necessidade interna aos conceitos que esta elabora.

A ciéncia do direito natural, em parte, tinha assumido essa
tarefa, porém Hegel considera que as doutrinas que compu-
nham tal ciéncia — o empirismo e o formalismo — ndo o havi-
am feito com o método filoséfico adequado, porque pressupu-
nham a existéncia do individuo como sendo categérica e,
primacialmente, a coisa suprema (HEGEL, 1990, p. 29-30), ou
seja, ambas as perspectivas refletem premissas atomisticas para
conceber a vida em sociedade. Nenhuma destas duas correntes

um direito de natureza ética e o meétodo especulativo hegeliano | 11



conseguiu dar as ciéncias juridicas positivas a unidade racional
que estas exigiam e, com isso, o verdadeiro conceito do direito,
apto a dotar todo o sistema juridico de unidade e necessidade
légica, nio foi alcangado.

Em sua critica Hegel deixa transparecer, desde logo, que,
para realmente compreender a sociedade, a doutrina do direito
natural ndo deve proceder do individuo isolado, mas sim da vida
comunitiria, entendida como uma totalidade orginica. Para
tanto, propde o método especulativo, o que, conforme Bour-
geois, ao ser adotado, importa em uma dupla justificagio. Ini-
cialmente, uma justificagio filosofica: se em ambos os casos as
doutrinas criticadas, por tomarem como verdade as determina-
¢oes produzidas pelo entendimento, tornam-se incapazes de
conceber a realidade com suas diferengas, esta mesma abstra-
¢do as submete a justificada necessidade de uma afirmacio da
identidade e da identidade da diferenga. Diz Bourgeois que esta
necessidade se impde como um destino aquelas abordagens pré-
especulativas. O método especulativo, portanto, neste terreno
filosofico, é uma imposi¢io das proprias deficiéncias dos mé-
todos anteriores e ndo lhes é estranho, externo.

Da mesma maneira, pde-se uma justificagio histérica para
a sobrevinda ciéncia especulativa. Hegel faz, de forma sucessi-
va, a exposi¢io das teorias mencionadas: primeiramente o
empirismo cientifico, depois o formalismo cientifico e, por fim,
o método especulativo, enquanto momentos de um mesmo
desenvolvimento continuo, determinado pela necessidade raci-
onal da histéria do pensamento moderno do direito natural
(cf. BOURGEOIS, 1986, p. 76). Veja-se como sio desenvolvidos
esses trés momentos do movimento légico de suprassungio da
contradi¢io posta no direito natural.

2.1. A maneira empirica ou a fixagdo nas diferengas dos
fatos juridicos

O que Hegel denomina a maneira empirica de tratar cienti-
ficamente o direito natural inclui as teorias de Grotius, Hobbes,

12 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



Locke, Puffendorf, Rousseau, bem como de juristas ligados a
Escola Histérica.

Esses pensadores tomavam as coisas observaveis como ob-
jeto de estudo e descobriam ai uma multivariedade de fatos:
principios juridicos, leis, fins, deveres, direitos etc. (cf. HEGEL,
1990, p. 18). Além desta variedade, tais fatos estio submetidos
também a mobilidade e, assim, uns substituem os outros e os
sucedem, segundo o que nos apresenta a experiéncia. Uma vez
que o critério para dotar de unidade cientifica este material é
s6 a propria experiéncia, resulta que todos estes fatos, tio vari-
ados e méveis, tém, em si mesmos, igual valor e, portanto, uns
nio podem prevalecer sobre outros. Nenhum pode ser tomado
como critério universal que fundamente e unifique os outros.
Como a observagio empirica nio pode distinguir o acidental
do necessario, o empirismo elege entio um fato ao azar, que em
cada momento lhe parece maisimportante, e o eleva a um prin-
cipio para constituir sobre este fundamento a unidade cientifi-
ca. Mas, para Hegel, justamente esta atitude é preciso negar,
porque ela deixa de atentar para a totalidade organica (HEGEL,
1990, p. 17). Assim, como anota Bourgeois, instaura-se uma
primeira contradi¢io, pois o empirismo guiado pelo entend:-
mento apresenta seu objeto de estudo como uma multivariedade
segmentada, mas, porque se pretende cientifico, deve reunir esta
diversidade para ter um principio unificador. )

Resulta dai que o empirismo, ao tentar compreender o
casamento, que é uma totalidade orginica, tende a fixar-se em
apenas uma das determinidades que compdem a unido conju-
gal, por exemplo: a criagdo dos filhos, a comunhio dos bens
etc; 0 empirismo tomara uma destas determinidades “enquanto
o essencial, e a erigindo em lei” (HEGEL, 1990, p. 17-18), bus-
card submeter a ela a totalidade organica inteira que é o matri-
moénio. Da mesma maneira, o empirismo, ao tentar entender o
instituto juridico da pena, sonega-lhe a caracteristica de totali-
dade orginica que contempla determinidades, tais como a re-

um direito de natureza etica e o metodo especulativo hegeliano | 13



tratagdo moral do criminoso, o cunho de exemplaridade que a
pena provoca sobre os outros membros de uma comunidade,
bem como a representagio que o criminoso tem da pena antes
de perpetrar o crime etc. Também af, uma dessas determinidades
é elevada a esséncia do todo.

O mesmo acontece com a no¢io do estado de natureza
que, muitas vezes, tomado como elemento de unidade entre as
demais determinidades, nio serviu para unificar a ciéncia do
direito, pois cada autor concebeu as determinag¢des do estado
de natureza de maneira diferente. Para uns, o individuo huma-
no é sociavel, para outros nio o é em absoluto; para uns, existe
a justi¢a em tal estado; para outros, nele nio hd nem justica,
nem injusti¢a etc. A conclusio é que o préprio principio racio-
nal que deveria unificar a multivariedade de fenémenos juridi-
cos varia constantemente e, 0 que € pior, a ciéncia empirica pde
a posteriori um principio ao qual atribui logo a fun¢io de unifi-
car a priori a experiéncia.

Se, por um lado, a perspectiva empirista nio consegue dotar
da unidade necesséria as determinagdes da vida social, Hegel
vislumbra neste intuito uma necessidade, experimentada pelo
empirismo, de que uma determinagio se sobreponha as demais
determina¢des fenoménicas, um destino, na expressio de
Bourgeois, um porvir que desaguara no formalismo. Vé-se ai,
de fato, que foi posta uma necessidade para que, apresentando-
se uma determinagio como necessiria em relagdo as outras,
contenha em si algo que paire acima da empiria pura e simples.

A critica tecida por Hegel 4 maneira empirica de tratar o
direito natural tem sempre em perspectiva o desenvolvimento
de uma filosofia politica que dé conta de explicar, teoricamen-
te, 0 que é uma totalidade organica. Esta preocupagio é origi-
néria do periodo em que, juntamente com Schelling e Holderlin,
ele esboga o texto que ficou conhecido como o Primeiro progra-
ma do idealismo alemdo, em que transparece esta nota do pensa-
mento de Hegel segundo a qual uma sociedade reconciliada
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somente pode corresponder a uma sociedade integrada, etica-
mente, por cidadios livres. Portanto, o empirismo que ele criti-
ca é o mesmo que se pretendia cientifico, ao conceber o direito
natural, uma vez que era aquele que cindia a totalidade. Em
contraposi¢io, Hegel chega mesmo a manifestar preferéncia por
uma inconseqtiéncia empirica, fundada sobre uma intuigio do
todo, inobstante esta seja confusa ao entendimento do empirismo
que se pretende cientifico, por ser este mutilador do todo vivo
e organico que a intuigio concebe.

Para Bourgeois, Hegel retoma na Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas a critica aos autores enquadrados na maneira empirica
de tratar o direito natural, por nio serem fiéis a intuigio sobre
a qual pretendiam fundar-se. Isto porque a intuigio, em sua
forma primeira, apresenta “a mesma unidade de diferencas que
arazio. A intui¢io antecipa a especulagio racional; seu conted-
do exprime que a razio aparece, necessariamente, na experién-
cia” (BOURGEOIS, 1995, p. 405). Lembra Bourgeois que Hegel
chega mesmo a elogiar a intui¢io por preservar a diversidade
que a razio podera ulteriormente compreender. “Desse modo,
a empiria denuncia nas teorias do entendimento a negagio da
totalidade — da unidade da unidade e da multiplicidade — da
razdo, do pensamento” (BOURGEOIS, 1995, p. 406).

No entanto, o entendimento é uma poténcia do que esta
aquém da intui¢do, um esfor¢o no sentido da verdadeira filoso-
fia especulativa, e, portanto, nio deve ser desprezado; a despei-
to de ser ele desintegrador da totalidade, rejeitd-lo se afigura
um retorno.

2.2. A maneira formal ou a fixagdo na identidade dos fatos
juridicos
Nesta perspectiva formalista se enquadram, principalmen-
te, Kant e Fichte. Esta maneira tem sua inadequagio, apontada
pelo fato de que, em sentido oposto ao empirismo, parte de
uma pura abstragio, e nio de um fato da realidade.

um direito de natureza etica e o metodo especulativo hegeliano | 15



Se 0 empirismo tomava como ponto de partida as determi-
nagdes finitas, sendo todas iguais e, para dar unidade a realida-
de juridica, escolhia ao azar uma determinagio e a colocava
como fundamento racional de todo o sistema, por sua vez o
formalismo parte da infinitude pura (vazia de experiéncia) e,
para dar unidade a este vazio, tem de tomar ao acaso uma
determinag¢io finita qualquer, um dado empirico, e pd-la como
fundamento de dito vazio. No caso, esta determinacdo serd a
idéia de coer¢do. A ciéncia formalista do direito natural nio
parte de uma pluralidade de leis, ou seja, de coisas e de fatos
juridicos. A tnica lei que reconhece, que é ademais seu ponto
de partida, é a vontade pura, a qual ndo tem determinagdes ou
matéria, ja que é pura forma.

Kant engendra o direito da pureza da lei, da autonomia
desta tnica lei que reconhece ser o imperativo categérico, nio
permitindo que qualquer afec¢io externa se sobreponha a von-
tade puramente moral. A critica hegeliana ao formalismo co-
mega por mostrar como esta lei é apenas um lado do movimen-
to dialético que o espirito perfaz, constantemente, em sua
objetivagio. Trata-se, portanto, tal lei, de uma “abstragio infe-
rior” (HEGEL, 1990, p. 29), que visa preencher aquela necessi-
dade prépria do multiplo a que o empirismo ji anunciara, a
necessidade de que o finito, em sua diversidade, venha a ser
superado por algo que paire acima de si, enquanto verdade
absoluta, infinita. Entretanto, a abstra¢io inferior que o
formalismo apresenta nio logra tal intento, pois se limita a
repetir a pratica do empirismo, ou seja, enquanto este se fixava
na multiplicidade posta, aquele se fixard em seu oposto, na
abstragio pura.

Ao entendimento, que procede pela fixagio abstrata de um
dos lados da oposi¢io, ndo é possivel pensar o absoluto, cuja
esséncia é o puro movimento. “A passagem do absoluto ao seu
oposto que é sua esséncia, e o desaparecimento de cada realida-
de em seu contririo, nio podendo ser freada [..J’ (HEGEL,
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1990, p. 30). Isto implica o seguinte: quer um, quer outro lado
da relagdo dialética contém j4 o seu oposto, como tnica forma
de tornar-se possivel o movimento, que é, em Hegel, a esséncia
do absoluto. Assim, o formalismo, porque fixa apenas um lado
da relagdo dialética, ndo pode conceber “o infinito como a pas-
sagem do absoluto ao seu oposto [..] e o desaparecimento de
cada realidade em seu contririo” (HEGEL, 1990, p. 30).

Conforme Marcuse, segundo Hegel, para o entendimento,
“Cada coisa é uma entidade distinta limitada, e, como tal, rela-
cionada a outras entidades igualmente limitadas. [...] O enten-
dimento concebe, pois, um mundo de entidades finitas, gover-
nado pelo principio da identidade da oposigio. Cada coisa é
idéntica a si mesma e a nada mais” (MARCUSE, 1988, p. 54).

O entendimento, em sua vertente formal, pde entdo o im-
perativo categdrico por lei, mas, como toda lei ha de ter por
for¢a alguma matéria (caso contrario, nio poderia obrigar a
nada concretamente), entio qualquer material empirico vale
para rechear de contetido aquela lei universal. Ha, portanto, a
mesma arbitrariedade que no empirismo.

Di-se no formalismo uma oposi¢do entre a autoconsciéncia
pura e a consciéncia real do sujeito, entre a liberdade universal
de todos e a liberdade singular de cada um. E esta oposigio se
resolve, sistematicamente, com recurso a coer¢io (ao constran-
gimento), sendo esta quem fixara, de modo arbitrario, em cada
momento o que é ou nio de direito. Na teoria formalista de
Kant, por exemplo, nos Principios metafisicos da doutrina do direito,
define-se o direito como a faculdade de coagir, porque “direito
e faculdade de coagir significam uma e a mesma coisa’ (KANT,
2003, § E, p. 25). Portanto, o requisito essencial que se exige a
uma norma, para que esta se constitua em direito, em sentido
estrito, é que ela inclua o recurso a coa¢io com a garantia do
proprio Estado.

Conforme Bourgeois, o direito natural de cunho formalis-
ta que Hegel critica em seu artigo configura uma universaliza-
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¢do abstrata da realidade, que pode ser descrita em trés niveis:
a) a moralizagio do direito; b) a legalizagio do direito e ¢) a
privatizagio do direito (cf. BOURGEOIS, 1992, p. 73).

a) A moralizagdo do direito

Hegel condena as doutrinas pré-especulativas formalistas
por reduzirem, a priori, o contetido do direito ao contetido da
moral, para, com isso, conceber o sujeito do direito natural
como um pensador solitdrio, que vai determinar o contetido
moralizado do direito. Para Hegel, a razio pritica, enquanto
forma, se liberada do contetido empirico nela existente, ndo se
pode atribuir o menor contetido sem cair no niilismo, segundo
o qual, escolhendo-se um contetido empirico totalmente con-
tingente, a existéncia normativa é reenviada a positividade arbi-
traria da vontade individual.

b) A legalizagdo do direito

Num segundo nivel, a critica hegeliana sublinha bem que,
se as correntes pré-especulativas negavam autonomia ao direi-
to quanto ao seu contetdo, ji quanto a forma elas nio abrem
mio de um direito legal.

Villey também destaca que a cega obediéncia a lei, na pers-
pectiva kantiana, é um imperativo que redundard na “vitéria
total, frenética, do positivismo juridico”, embora para este au-
tor tal posigdo seja coerente com o conjunto do pensamento
jusfiloséfico de Kant (cf. VILLEY, 1962).

Nesta concepgio, a justi¢a nada mais é do que a aplicagio
da lei, e com isso esgota-se o direito. Para Hegel, tomado o
direito como a mera aplicagio da lei, estd consagrado o fracas-
so absoluto do direito formalista, que se materializa na incapa-
cidade da legislagio de prever, por meio de conceitos juridicos,
os delitos e os casos reais em que se deva aplica-la. Embora goze
da méxima precisio, por mais objetiva que venha a ser a lei,
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quando se propde esta tarefa, jamais poderd alcanga-la, primei-
ro porque se refere a pessoas, que nio sio coisas estaticas, que
estio vivas, em desenvolvimento; jamais poderiam ser
encapsuladas em descri¢des abstratas. Por outro lado, da mes-
ma maneira, verifica-se a incomensurabilidade das situacdes a ser
regradas, e assim a legislagdo, de novo, estara tratando de uma
totalidade a partir de abstragdes que privilegiam um ou outro
aspecto contingente da realidade. Dessa maneira, a lei nio pode
— por sua incompletude e sua contradi¢io — assegurar o fim
do direito, que é identificar as diferencas.

Se 0 juiz, pois, pretende limitar seu trabalho a pura aplica-
¢do da lei, o cardter provisério e contingente desta alcangara a
sentenga a ser proferida, e a justi¢a nio se efetivara. Para julgar
com eqiiidade, o juiz devera relativizar o que diz uma lei e pas-
sar a coteja-la com outras, sob pena de aplicar-se uma lei. ma
apenas porque ¢é lei.

Esta critica formulada por Hegel nio significa a rejeigio
absoluta a lei em geral, mas a nogdo da lei como absoluta. As leis
sdo normas gerais e fixas que, por terem um conteido univer-
sal e estdtico, nio podem adaptar-se perfeitamente a cada caso
particular nem a mudanga constante das circunstancias produ-
zida pelo transcurso do tempo. Por isso as leis nio podem ser
totalmente justas, como ja dizia Platdo. A mudanga continua
da legislagio para adapta-la ao concreto e ao variavel tampouco
resolve o problema.

c) A privatizagdo do direito

Por dltimo, em um terceiro nivel que se interliga com o
anterior, Bourgeois identifica a critica articulada por Hegel a
chamada privatizagio do direito praticada pelos modernos. Esta
privatizagio serd dada em relagio a temas fundamentais do
direito, a saber:
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1. A instrumentalizagio ou subordinagio do direito pabli-
co ao direito privado — pela qual o direito publico passa a
condi¢io de instrumento para a realizagio do direito privado
dos individuos;

2. A funda¢io do Estado sobre um contrato — como o con-
trato é um instituto eminentemente de natureza privada, nada
é mais sintomatico da sobreposi¢io do privado sobre o publico
do que esta concepgio. Norberto Bobbio, a propdsito, destaca:

No artigo sobre o direito natural, a li¢o extraida da dissolugio
do império alemio se transforma na critica da doutrina do con-
trato social, que ousou introduzir o contrato, esta “relagio su-
bordinada” (naturalmente, subordinada ao direito publico), “na
majestade absoluta da totalidade ética”. Parece que, aos olhos de
Hegel, nio ha nada mais deletério “no sistema universal da
eticidade” do que o fato de “o principio e o sistema do direito
civil, que se refere a posse, a propriedade”, se elevarem acima de
si mesmos a ponto de “se considerarem [..] uma totalidade em
si, incondicionada e absoluta” (BOBBIO, 1991, p. 70).

Aqui também cabe esclarecer que Hegel nio combate o
direito privado por si s6, ao qual reconhece uma fungio especi-
fica, desde que nos limites tragados pelo direito publico, o qual,
por sua natureza, garante a possibilidade harmoénica da exis-
téncia do todo. A reprovagio é quanto a posi¢io doutrindria
que “eleva o direito privado a categoria suprema do sistema do
direito e que, por causa disto, nio consegue explicar a realidade
de uma totalidade que tem precedéncia sobre suas partes”
(BOBBIO, 1991, p. 70-71).

Assim, como a grande maioria das normas juridicas elabo-
radas trata de regular rela¢des privadas, o modo como tanto
empiristas como formalistas concebem o direito natural leva a
uma mesma conclusio, que se pode resumir nesta férmula: o
direito positivo ocupa, finalmente, o lugar que em principio
estava reservado ao direito natural. Vale dizer, a ciéncia filosé-
fica do direito, que devia construir a unidade da ciéncia juridi-
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ca sobre a idéia do direito (o conceito concreto dele), acaba
sendo substituida pelas ciéncias juridico-positivas, as quais se
limitam, simplesmente, a expor, em cada momento, qual é o
direito positivo vigente e continuamente variavel. A razio juri-
dica, objeto da filosofia, é assim substituida pela pura empiria
das leis vigentes (empirismo, como no caso de Hobbes) ou pela
pura formalidade da coer¢do, que estd presente em todas as
normas juridicas (formalismo kantiano).

Por isso afirma Hegel que “a moderna defini¢do do concei-
to do direito natural [...] depende da oposi¢io descrita” (HEGEL,
1990, p. 43), ou seja, da oposi¢io entre a finitude e o absoluto.
Isto significa que as doutrinas empiristas e formalistas do di-
reito natural separam o conceito abstrato do direito, um con-
ceito a priori, elaborado exclusivamente pela razio, sem contet-
do nem referéncia empirica (isto seria a finitude), do conceito
real do direito, o que se determina constantemente e evolui na
realidade juridica (isto seria o absoluto). Ou seja, as doutrinas
modernas do direito natural constroem o conceito do direito,
chamado direito natural, 2 margem da racionalidade concreta
e histérica do préprio direito, o que conhecemos como direito
positivo. Ainda que, em realidade, o que elas apresentam como
direito natural nio seja outra coisa que a abstragio do direito
positivo vigente em sua época.

2.3. 0 momento especulativo ou 3 identidade da identidade
e da diferencga

Exaurido o exame das doutrinas empiristas e formalistas,
Hegel apresenta sua prépria visio de ciéncia do direito natural.
Conforme dito de inicio, esta ciéncia filoséfica tem por objeto
dar unidade e identificar a necessidade de todas as determina-
¢oes do juridico, ou seja, criar o sistema cientifico da realidade
juridica, o que nio se consegue pondo uma pura forma a4 prior,
desligada das determinagdes empiricas, nem tampouco toman-
do ao acaso uma determinagio empirica qualquer e pondo-a
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como principio unitirio e necessario de todos os demais fatos
juridicos.

Entretanto, em conformidade com o método especulativo,
a critica hegeliana as concepgdes juridico-politicas do entendi-
mento nio se reduz a mera recusa de suas abstra¢Ges, mas da
suprassungio destas, como um momento da razio.

No entanto, se Hegel concebe a doutrina do direito natural
como imediatamente relacionada com a eticidade, uma vez que
esta é o “motor de todas as coisas humanas” (HEGEL, 1990, p.
15), este direito privado, egoista, voltado para a propriedade do
individuo, torna-se um obstéiculo a plena participagio ética na
vida da comunidade. Trata-se, logo, de sintetizar um terceiro
tipo de teoria do direito natural, que incorpore as vantagens de
ambas as teorias anteriores, negando suas desvantagens. Isto
implica, primeiro, estabelecer o que é o principio basico, ou
formal, do direito natural ou da justi¢a. Segundo, mostrar como
este principio pode ser relacionado a um sistema objetivo de
direitos e deveres. Terceiro, apresentar como sio condiciona-
dos estes direitos e deveres, historicamente, pelos costumes e
tradigdes peculiares a vida ética particular de um povo ou nagio.

Hegel, em diversas passagens do artigo, associa este tercei-
ro tipo de teoria do direito natural ao pensamento politico dos
gregos antigos e, especialmente, ao pensamento politico de
Aristoteles (HEGEL, 1990, p. 63, 79 e 82). E conexio necessiria
que Hegel estabelece entre o direito natural e uma comunidade
ética, que, nos moldes do artigo, vem espelhada na polis grega.
Tal vinculagio se traduz em que um principio basico, de natu-
reza formal, se conecta a um sistema de direitos e deveres, his-
toricamente concreto — o que poderia ser dito que constitui o
contetido objetivo ou racional do direito natural. Haveria a
observincia da idéia da fusido entre forma e contesido.

Ora, isto constitui a eticidade: a fusio do infinito e do
finito, do ideal e do real, enfim, do conceito e sua efetiva¢io,
desenvolvendo-se pela determinagio légica inserida na prépria
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histéria dos fatos. Assim, a realidade do direito é infinita, numa
fluidez maltipla, concretizando-se em diversos momentos. As
figuras éticas constituem o resultado desta concretizagio. A
eticidade consolida-se, gradualmente, a cada momento histéri-
co, em figuras concretas, que sio os povos. Cada povo que exis-
te é uma figura da eticidade e nele esta contida aquela multipla
fluidez dos fatos juridicos. Portanto, o conceito ético de povo
confere a todos estes fatos o sentido légico e a unidade dialética.

O que primeiro caracteriza um povo é sua unidade interna,
que é a dos diferentes individuos que o compdem, levando-os a
uma coexisténcia pacifica:

Esta rela¢io de individualidade a individualidade é um vinculo,
e por esta razdo, um vinculo feito de duas relagdes; uma é a rela-
¢do positiva, igual e calma, subsistindo uma [individualidade]
ao lado da outra, em paz; a outra é a relagio negativa, a exclusdo
de uma [individualidade] pela outra (HEGEL, 1990, p. 55).

Logo, a segunda caracteristica da existéncia ética de um
povo sera sua oposigio a outros povos, que Hegel desenvolverd,
detalhadamente, em sua teoria da soberania, na Filosofia do direito;
a soberania de um Estado, em rela¢do aos outros, manifesta-se,
especificamente, na guerra, contrariando frontalmente a tese
da paz perpétua desenvolvida por Kant.

Outra caracteristica marcante de um povo é sua economia
e as necessidades fisicas dos individuos, as quais formam um
sistema de dependéncias reciprocas: o sistema das necessida-
des, que é o objeto proéprio da ciéncia da economia politica, em
que aparecem questdes como a posse, a propriedade e o comér-
cio (HEGEL, 1990, p. 56). O desenvolvimento deste sistema
nio desconsidera sua rela¢io com o todo e nio se constitui em
um poder independente; nio estabelece por si s6 0 que é, e 0 que
nio é, o direito de cada um: “[..] que em um povo o universal
deve cuidar que cada cidadio tenha como subsistir e para que
seja garantido a cada um a plena seguran¢a e comodidade de
desenvolver a habilidade de trabalhar” (HEGEL, 1990, p. 57).
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Neste sentido, a esfera juridica desenvolve-se a0 mesmo
tempo que a esfera econémica. Esta tese, de um lado, leva a
uma conclusio: ndo é possivel conceber a existéncia de um di-
reito natural em si, ou imutével, pois — diz Hegel — “na medida
em que é em si, estd vazio ou nele nio ha nada de absoluto, a
nio ser justamente a pura abstragio, o pensamento completa-
mente privado de conteiido da unidade” (HEGEL, 1990, p. 60).
Por outro lado, o verdadeiro carater do direito positivo revela-
se, também, naquela tese: na vida ética de um povo, que é o
verdadeiro objeto de uma filosofia do direito, as leis positivas
constituem apenas o aspecto formal de tal vida. Elas sdo so-
mente a forma das mudangas materiais que se produzem na
vida do povo. Segundo as palavras de Hegel: a legislagio “nio
possui nenhuma verdade, sendo somente o formal de uma cul-
tura em crescimento” (HEGEL, 1990, p. 60).

De maneira geral, o artigo afirma, numa perspectiva ainda
spinoziana (BOURGEOIS, 1986, p. 529), que a anterioridade
do povo em relagio aos individuos é substancial. Ou seja, o
individuo sé se expressa na vida ética do povo pela negagio:
toda determinagdo € negagdo, afirma Spinoza. E, portanto, da
autonegacio do absoluto que se dard vida aos povos e, no inte-
rior destes, aos estamentos e, por fim, no interior dos estamentos,
aos individuos.

Do ponto de vista légico, estes momentos acontecem da
seguinte maneira: primeiramente, a fase de diferenciagio uni-
versal, que se refere aos diferentes Estados; depois, a diferencia-
¢do na particularidade, que se refere aos estamentos ou ordens den-
tro do Estado; e, por tltimo, a diferenciagio na singularidade,
que se refere aos individuos dentro do Estado organizado.

Hegel descreve a diferenciagio da totalidade ética em opo-
si¢des, como a tragédia da vida ética que, posteriormente, have-
rdo de reconciliar-se. Hegel usa o discurso estético para expres-
sar o que é a diferenciagio do absoluto ético. Para tanto, faz a
interpretagio da tragédia grega Euménides: “Isto ndo é sendo a
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representag¢io no ético da tragédia que o absoluto encena eter-
namente consigo mesmo — que ele se gera eternamente na
objetividade, abandona-se com isto nesta sua figura ao sofri-
mento e a morte e se ergue de suas cinzas para a majestade”
(HEGEL, 1990, p. 69).

A metifora traduz o drama légico-histérico em opostos,
que o absoluto produz, dando origem a dois momentos que se
enfrentam, para depois se reconhecerem em sua contradigio,
como suprassumidos.

Aimagem desta tragédia, determinada mais proximamente para
o ético, é o desenlace daquele processo das Euménides, como as
forgas do direito, o qual se encontra na diferenga, e de Apolo, o
deus da luz indiferente, sobre Orestes, perante a organizagio éti-
ca, o povo de Atenas (HEGEL, 1990, p. 70).

Hegel interpreta a intervengio da deusa Atena no sentido
da reconciliagio dos momentos da totalidade ética, que é o povo
de Atenas: A forga destrutiva das Erinias ou do Estado burgués
é reapropriada pela substancia ética no movimento de seu reco-
nhecimento, tornando as Erinias, de destrutivas, em Euméni-
des, ou benevolentes.

Para completar sua visio da totalidade ética, concretizada
na figura de um povo, Hegel analisa as relagdes entre os indivi-
duos e o povo ao qual pertencem. Cada individuo é uma reali-
dade na qual se condensa a realidade do povo.

Como, de fato, a vida ética absoluta real compreende nela
a infinitude, ou o conceito absoluto — a singularidade pura —,
tomada sem reservas e em sua abstragio suprema, ela é imedia-
tamente vida do individuo singular, e, inversamente, a esséncia
da vida ética absoluta real e, por esta razio, universal; a vida
ética do individuo singular é uma pulsagio do sistema todo
inteiro, e mesmo o sistema inteiro (HEGEL, 1990, p. 78).

O individuo com suas virtudes particulares (valor, modera-
¢do, parcimonia, liberalidade etc.) contribui para a formagio da
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cultura ou da vida de seu préprio povo. As virtudes pertencem,
de um lado, a esfera subjetiva dos individuos e compdem o
dominio da moral. Por outro lado, as normas objetivas que
todo individuo encontra como dadas e as quais se submete na
comunidade compdem o dominio do direito natural. Um direi-
to se chama natural porque se encontra ja, previamente, dado a
sua experiéncia, antes que o individuo intervenha em sua ela-
boragio. Assim encontram-se frente a frente, e em relagio
dialética, a moralidade, que é subjetiva, e o direito natural, que
é objetivo; a vida privada dos individuos e a vida publica etc.
Estes fatos e relagdes os estudam, respectivamente, a ciéncia moral
e a ciéncia do direito natural. A ciéncia moral, porém, nio estuda
somente a moralidade dos individuos, mas também as relagGes
desta moralidade individual com o todo ético. Por um lado, a
vida moral de cada individuo alimenta a vida de seu povo e, por
outro, a eticidade do povo, da qual um dos componentes essen-
ciais é o direito, alimenta a moralidade dos individuos.

Este processo se realiza mediante a educag¢io: por meio
dela, a moral individual se incorpora a vida ética do povo, e as
normas do direito (direito natural em principio) se incorporam
a vida dos individuos, transformando-se em direito vigente. Por
isso, o direito real de um povo é a fusio da moralidade e do
direito natural, efetivamente vividos. Assim, o direito real cons-
titui a substancia ética do povo. A propdsito, sublinha Hegel,
0s antigos gregos expressavam que “o ético consiste em viver de
acordo com os costumes éticos do préprio pais” (HEGEL, 1990,
p- 82). Em conclusio, a expressio maxima da eticidade é, para
Hegel, o sistema de legislagio, na medida em que as leis de um
pais reflitam, perfeitamente, a realidade ética desse pais, isto é,
os costumes éticos vigentes em tal sociedade.

Com isto, vislumbra-se qual é o sentido da filosofia
hegeliana do direito: esta é uma ciéncia filoséfica que estuda o
direito de um pais como o sistema de leis vigentes em um
momento dado, porém entendidas como leis vigentes, assumi-
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das e observadas, que expressam, portanto, toda a cultura do
povo, quer a moralidade subjetiva, quer a legalidade objetiva
realizada em cada individuo e, por conseguinte, na totalidade
social. Por isso a eticidade (Sittlichkeit), os costumes (Sitten), plas-
mados nas leis e realmente vividos, sio a fusio da moralidade
e do direito abstrato, que no artigo Hegel chama, ainda, de
direito natural.

3. A eticidade do direito

Dito que a totalidade ética absoluta nada mais é do que
um povo (HEGEL, 1990, p. 54), Hegel apresenta a realidade
deste povo necessariamente como uma relagio, uma vez que o
método especulativo, ainda que nio manifestasse a pujanga
caracteristica das obras posteriores, ja se encontrava delineado
desde o escrito sobre A diferenga entre os sistemas filosdficos de Fichte
e de Schelling, de 1801. Assim, no viés especulativo, rejeitada a
fixacio de qualquer oposigio, a realidade s6 pode ser vista como
uma relagio, e esta comporta a necessidade fisica, a frui¢doe a
posse de maneira bruta, pura; mas, diz Hegel, a relagio contém
ainda uma idealidade, uma identidade relativa destas determinagcies
opostas, que é uma identidade de sentido ético, através da qual
a realidade pura comega seu movimento de universalizagio es-
piritual (BOURGEOIS, 1986, p. 327). Esta identidade de deter-
minagdes opostas é dita relativa, porque somente formal, ou
seja, nela as determinagdes opostas estio identificadas no pla-
no empirico, o plano da subsisténcia do real, que é seu lado
exterior; sendo assim, diz Hegel: “Para a identidade na qual o
real, no conjunto das relagdes, estd colocado, a posse torna-se
propriedade, e, de uma maneira geral, 3 particularidade, tam-
bém a particularidade viva, é determinada a0 mesmo tempo
como um universal; é porque a esfera do direito é constituida”
(HEGEL, 1990, p. 58).

No artigo, ele nio reserva, ainda, um papel propriamente
ético ao direito, mas ji o reconhece como uma mediag¢io ne-
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cessiria a superagio do caos que se coloca com a atividade
humana social, a partir da luta para suprir as necessidades, na
dire¢io de uma vida verdadeiramente ética, conforme expres-
sio de Bourgeois, como vida no e para o povo politicamente
organizado (BOURGEOIS, 1986, p. 328). Eis aqui a primeira
distingdo fundamental entre a perspectiva da especulagio e o
formalismo. Hegel insere o direito como um momento relativo
no todo hierarquizado, enquanto o formalismo atribui a esta
mesma eticidade relativa a conotagio de eticidade absoluta.

Assim, destaca Bourgeois que para Hegel, ao tempo dos
escritos ienenses, o sentido do direito é afirmar a universalida-
de dos sujeitos particulares, ou seja, fazer a mediagio para que
seja realizado o reconhecimento reciproco nas inter-relagdes
que se estabelecem entre as pessoas. Aqui aparece uma outra
diferenga fundamental em relagio as perspectivas atomizadas e
individualistas criticadas no artigo.

Hegel explica a propriedade, a comegar pelo reconhecimen-
to social. O caminho que perfaz o individuo desde a condigio
de possuidor até a de proprietirio nio é o de uma individuali-
dade em torno de si mesma, isolada.

A posigio do direito no interior da vida ética é resumida
por Hegel no artigo em exame daquela maneira brevissima que
acima foi citada, na qual a constitui¢io da esfera do direito
permite a posse tornar-se propriedade. Neste texto, nio aparece
conceituada a posse, nem a propriedade e, quanto ao direito,
vé-se que dele é dito apenas a forma como se constitui. H4, no
entanto, um desvelamento da vida ética insinuado, que se
explicitard no texto que se segue ao do direito natural, a saber,
o que se refere ao Sistema da vida ética.

Neste outro texto de Hegel, que, conforme Bourgeois em
seu Comentdrio, foi escrito em seguimento aquele, é perfeita-
mente possivel situar nio sé a posigio do direito interno da
vida ética do povo, como também acompanhar o seu desenvol-
ver-se, desde o aspecto natural até a forma absoluta, que se
manifesta no Estado organizado.
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Da mesma maneira que no artigo sobre o direito natural,
Hegel aqui apresenta a vida ética natural como portadora de
dois momentos: no primeiro, o conceito acha-se subsumido na
intui¢io. Nio h4 diferenciagio entre sujeito e objeto; o que se
tem é a natureza propriamente dita. Af a eticidade é um impulso,
mediante o qual o absoluto se particulariza, realizando sua se-
paragio em face da natureza e tornando-se consciéncia. Logo
ap0s, ao perceber-se separada, a particularidade da consciéncia
experimenta um sentimento, que é a necessidade; busca, entio,
realizar um movimento de tentativa de reintegra¢io a natureza
pura (intui¢io), onde sua subjetividade estava mergulhada. Esta
reunido (ou re-ligagio) dar-se-4 pela negagio da necessidade,
que se opera por meio da fruicdo dos objetos, ou seja, mediante
a aniquilagio destes, com isso buscando restabelecer a identi-
dade primeira entre sujeito e objeto. Assim, neste segundo mo-
mento, o individuo subsume os objetos da natureza para re-
ligar-se ao todo. Para que o individuo concretize esta negagio
da necessidade que é a fruigdo, entre ambas interpde-se o trabalho,
como condigido para que esta ultima seja alcangada, e, enquan-
to o trabalbo nio a realiza, a fruicdo é idealizada e, com isso,
acontece uma relagio entre o sujeito e o objeto que Hegel deno-
mina tomada de posse. No entanto, esclarece o filésofo: “Nio
pode, aqui, tratar-se de um fundamento ou aspecto juridico da
posse” (HEGEL, 1991, p. 19). Aqui, ainda, a posse é apenas o
ideal de uma fruicdo.

Mas o que é central para o nosso interesse é entender qual
relagio Hegel vai estabelecer entre a posse e a propriedade, uma
vez que esta concretiza um aspecto juridico.

Ocorre que, partindo daquela matriz original de relagio
sujeito x objeto, que implica necessidade—trabalho—tomada de pos-
se—frui¢do, Hegel constata que o trabalho e a frui¢do (ou aniquila-
¢do do objeto) perderam seus respectivos vinculos na sociedade
burguesa, pelo parcelamento do trabalho, quando, entio, o ob-
jeto total ndo é mais aniquilado (fruido) e o trabalho,
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que visa ao objeto como um todo, reparte-se em si mesmo e tor-
na-se um trabalhar singular [...] mais estranho a totalidade. Este
género de trabalhar, que assim se reparte, pressupde a0 mesmo
tempo que o resto das necessidades se preserve de um outromodo,
ja que elas devem ser elaboradas — mediante o trabalho de ou-
tros homens (HEGEL, 1991, p. 28-29).

E diz Hegel mais adiante que a posse que dai decorre per-
deu sua significagdo para “o sentimento pratico do sujeito, ji
nio é necessidade para o mesmo, mas excedente” (HEGEL, 1991,
p- 29). Isto implica que o produto do trabalho passa a ser, em
relagio ao sujeito, uma abstragio da necessidade em geral, sen-
do que “tal abstragio é uma possibilidade universal do uso,
nio do uso determinado, que ela exprime, pois este [uso] é
separado do sujeito” (HEGEL, 1991, p. 28-29). Nesta perspecti-
va, constata Hegel, o sujeito nio é mais determinado como
possuidor, mas é inserido na universalidade de todos os poten-
ciais usudrios deste produto. Desta universalidade o sujeito
possuidor emerge como aquele a quem esta universalidade re-
conhece como tal; assim a posse se converte em propriedade, e
a abstragio da universalidade concreta na propriedade é o di-
reito. Para Hegel,

o individuo, em si e por si, ndo é absolutamente proprietario,
possuidor por direito; a sua personalidade, ou a abstragio da sua
unidade e singularidade, é apenas uma abstragio e uma coisa de
pensamento. Também nio é na individualidade que residem o
direito e a propriedade [...]; mas o direito reside somente na rela-
tiva identidade da posse, enquanto esta identidade relativa tema
forma da universalidade [...] por outro lado, o particular, a posse
subsiste (HEGEL, 1991, p. 29-30).

Assim, retomando-se a linha de consideragido, o papel re-
servado ao direito, no tempo destes textos basilares do futuro
sistema hegeliano, é assegurar demarcagdes, ainda dentro do
campo econdmico, com vistas a garantir a eticidade absoluta. A
natureza do direito é, entdo, para Hegel, a de uma eticidade
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relativa, até porque abstrata, na qual os direitos da subjetivida-
de estio garantidos, no entanto, de maneira reprimida, pois
sendo a atividade caética da economia reduziria toda a realida-
de a esfera do privatizado, o que inviabilizaria a efetivagio da
totalidade ética, que decorrerd com a constitui¢io da esfera
publico-politica.

O comentiario do artigo de Hegel sobre as maneiras cienti-
ficas de tratar o direito natural, seu lugar na filosofia pratica e
sua relagio com as ciéncias positivas do direito apresentou a
critica a0 método empirico-formal do jusnaturalismo. Tanto a
fixagdo nas diferencas como a fixa¢io na identidade dos fatos
juridicos conduzem o direito a uma série de contradigdes.

O projeto juridico hegeliano é o de um direito especulativo,
ou seja, um direito de natureza ética. Aqui, a suprassun¢io das
contradi¢des concretiza-se no momento especulativo, isto é, a
identidade da identidade e da diferenga. Este projeto serd, de
fato, desenvolvido ao longo da trajetéria filosofica hegeliana,
consolidando-se, posteriormente, em todos os momentos de
sua obra sistemadtica.

A filosofia do direito hegeliana, sem divida, nio legitima
um paradigma juridico-filoséfico que garanta apenas os direi-
tos individuais. Ao contririo, ela ja antecipa a matriz filoséfica
da intersubjetividade, ao propor um direito de natureza ética.
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Sobre a tradugao

0 artigo de Hegel Sobre as maneiras cientificas de tratar o
Direito Natural: seu lugar na filosofia pratica e sua relagdo com
as ciéncias positivas do direito foi publicado em lena no Jornal
Critico da Filosofia (1802-1803), fundado por seu colega Schelling.

Adotamos para esta tradugio dois textos de referéncia: a) o
texto alemio organizado por Eva Moldenhauer e Karl Markus
Michel: G. W.F. HEGEL. Jenaer Schriften 1801-1807. Werke 2, Frank-
furt am Main, Suhrkamp, 1986; b) e a tradugio francesa feita
por Bernard Bourgeois: Des maniéres de traiter scientificamente du
Droit Naturel, Paris, Vrin, 1990.

O artigo sobre o direito natural de Hegel teve varias edigdes:

a) Primeira edigio das Obras completas de Hegel (Hegel’s Werke.
Vollstindige Ausgabe durch einen Verein von Freunden
des Verewigten; Bd. I: Philosophische Abhandlungen, ed. K. I.
Michelet, Berlin, 1. ed: 1832; 2. ed: 1845).

b) Esta primeira edi¢io foi reeditada por H. Glockner (Hegel.
Sdmtliche Werke; Bd. L Aufsitze aus dem kritischen Journal
der Philosophie, und andere Schriften aus der Jenenser Zeit,
Stuttgart-Bad Connstatt, F. Frommann Verlag, 1927).

c) Sob a dire¢io da Deutsche Forschungsgemeinschaft pu-
blicou-se a edigdo critica: Obras completas de Hegel (Hegel.
Gesammelte Werke; Bd. 4: Jenaer kritische Schriften, ed. H.
Buchner — O. Péggeler, Hambourg, F. Meiner, 1968).
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d) G. Lasson reeditou também duas vezes o artigo nos Es-
critos de Hegel sobre a politica e a filosofia do direito (Hegel’s
Schriften zur Politik und Rechtsphilosophie, ed. G. Lasson,
Leipzig, F. Meiner, 1913 e 1923)*.

Evitou-se o uso de neologismos. Adotamos alguns vocabulos
técnicos, ja conhecidos em outras tradugdes de Hegel no Brasil:
Aufhebung: suprassungio; Gewalt: poder; Kraft: forga; Macht: se-
gundo o contexto foi traduzido por poder ou poténcia; Potenz:
poténcia; bezwungen: reprimir, conforme tradugio de B.
Bourgeois; Bestimmtheit: determinidade.

A tnica nota de Hegel foi indicada por um asterisco. Agra-
decemos aos revisores Prof. Osmar M. Schaefer e Profa. Maria
Louzada.

3. Cf. Apresentagio de B. BOURGEOIS, in HEGEL, Des Maniéres de
traiter scientifiquement du Droit Naturel, Paris, Vrin, 1990, 9.
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Introdug 3o’

SOBRE RS MANEIRAS
CIENTIFICARS DE TRATAR O
DIREITO NATURAL: SEU LUGAR
NA FILOSOFIA PRATICA E SUR
RELACAD COM AS CIENCIAS
POSITIVAS DO DIREITO

H4 muito tempo, em verdade, que a ciéncia do direito natural,
da mesma maneira que outras ciéncias, tais como a mecanica e
a fisica, foi reconhecida como uma ciéncia essencialmente filo-
sofica, e, uma vez que a filosofia deve necessariamente ter pat-
tes, como uma parte essencial desta; mas ela teve com as outras
[ciéncias] este destino comum, que o [aspecto] filoséfico da fi-
losofia foi relegado somente a metafisica, e que nio lhes foi
praticamente concedida participagio a este [aspecto], mas que,
em seu principio particular, elas foram mantidas totalmente
independentes da Idéia; as ciéncias mencionadas como exem-
plos tém sido, finalmente, forcadas a confessar seu distan-
ciamento da filosofia, de forma que elas acabam reconhecendo
por seu principio cientifico o que se costuma chamar experién-
cia, o que, por isto, favorece a que elas renunciem as pretensdes
de ser ciéncias verdadeiras e se contentem de ser compostas de
uma colegio de nogdes empiricas e de se servir de conceitos do
entendimento, pedindo que se lhes dé permissdo, e sem querer,
por meio deles, afirmar algo de objetivo. Se aquilo que se cha-

1. Adotamos esta divisio seguindo a tradugio francesa. Os titulos dos
capitulos sio da tradugio de B. Bourgeois. Entendemos que eles cumprem
uma fungio didatica, dai nossa opgio em adota-los.
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mou de ciéncia filoséfica foi, inicialmente, contra sua vontade,
excluido da filosofia e da categoria da ciéncia em geral, e, de-
pois, acabou por consentir a esta situagio, esta exclusio nio tem
sua razdo nisto que estas, ditas, ciéncias em questio nio seriam
partes da ciéncia da filosofia e nio seriam tidas na conexio
consciente com ela; pois cada parte da filosofia ¢, em sua singu-
laridade, capaz de ser uma ciéncia subsistente por si e de adqui-
rir uma necessidade interior completa, porque isso pelo que uma
tal ciéncia é ciéncia verdadeira é o absoluto; e, nesta figura, é
somente o principio préprio [a uma tal ciéncia] que reside aci-
ma da esfera de seu conhecimento e de sua liberdade, e em rela-
¢do ao qual ela pertence a uma necessidade exterior; mas, desta
determinidade, a Idéia mesma permanece livre, e ela pode se
refletir, nesta ciéncia determinada, tio puramente quanto avida
absoluta se exprime em cada vivente — sem que o [aspecto] cien-
tifico de uma tal Ciéncia, ou sua racionalidade interior, seja ele-
vada a luz do dia sob a forma pura da Idéia, a qual é a esséncia
de toda ciéncia e, na filosofia — enquanto ela é a ciéncia absolu-
ta —, é enquanto esta Idéia pura; deste desenvolvimento préprio
e portanto livre [e] cientifico de uma ciéncia, a geometria dd um
brilhante exemplo, invejado pelas outras ciéncias. Da mesma
forma, ndo é porque elas seriam propriamente empiricas que é
preciso recusar toda realidade as ciéncias que sdo constituidas
como aquelas que foram citadas acima; pois, da mesma forma
que cada parte ou cada lado da filosofia é capaz de ser uma ci-
éncia subsistente-por-si, da mesma forma cada uma é, imedia-
tamente, a0 mesmo tempo, também uma imagem subsistente-
por-si e completa, e ele pode ser acolhido e apresentado na figu-
ra de uma imagem por uma intui¢io que se tem pura e feliz-
mente separada da sujeira dos conceitos fixos.

Mas a realizagio da ciéncia exige que a intui¢do e a imagem
sejam reunidas com a légica e acolhidas nisto que é puramente
ideal, tanto assim que se exige da ciéncia, existindo a parte, e,
portanto verdadeira, que sua singularidade seja elevada, e que
seu principio seja conhecido segundo sua [prépria] conexio e
necessidade superior, e, precisamente, por ai, seja ele mesmo
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completamente liberado. E por ai somente que é também pos-
sivel conhecer os limites da ciéncia, a respeito dos quais ela
deve necessariamente, sem isso, estar na ignorincia, porque
precisaria, dito de outra forma, manter-se acima de si mesma e
conhecer a natureza de seu principio, segundo a determinidade
deste na forma absoluta; pois, deste conhecimento, seguir-se-ia
por ele imediatamente o conhecimento e a certeza da extensio
da igualdade de suas determinidades diversas; mas assim [que
ela é], ela ndo pode se comportar, a respeito de seus limites,
senio que empiricamente, e ela deve necessariamente, tanto
experimentar, de modo falso, ultrapassar os mesmos, como
acredita-los mais estreitos do que eles sio, por esta razio, fazer
a experiéncia de amplia¢des inesperadas, — como, igualmente,
a geometria, — que, por exemplo, sabe demonstrar, é verdade, a
incomensurabilidade do didmetro e do lado do quadrado, mas
nio aquela do didmetro e da circunferéncia de um circulo*—,
mais ainda, a aritmética e, no mais alto ponto, a reuniio das
duas dio os exemplos mais eloqiientes de aproximagio da cién-
cia na obscuridade ao redor dos limites.

Se a filosofia critica teve sobre as ciéncias tedricas o impor-
tante efeito negativo de mostrar isso que ha de cientifico nelas
como algo que nio é objetivo, mas que pertence ao intermedia-

* Fichte (na Introdugdo do Direito natural) precaveu-se da simplicidade
do discernimento penetrando a razio da tltima incomensurabilidade: a sa-
ber que, seriamente, curva nio seria reta. A superficialidade desta razio de-
duz-se de si mesmo, e se refuta também imediatamente por meio da primei-
ra incomensurabilidade [, aquela] do didmetro e do lado do quadrado, que,
todos os dois, sdo retos, assim quanto por meio da quadratura da parabola.
No que concerne a ajuda que é buscada, no mesmo lugar, junto ao bom
senso, contra a infinitude matemdrtica, a saber, que um poligono de uma
infinitude de lados, precisamente porque ele é um poligono de uma infinitude
de lados, nio pode ser medido, por uma parte é preciso dispor da mesma
ajuda contra o progresso infinito no qual a Idéia absoluta deve se realizar,
por outra parte, a respeito da coisa principal, da infinitude positiva, que nio
é multitude infinita, mas identidade, isto n3o estd em nada determinado se
esta é posta; isso significa, justamente, que, sobre a comensurabilidade ou
incomensurabilidade, nada estd determinado.
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rio entre o nada e a realidade, a mistura do ser e do nio-ser, e
de conduzir sua aprovagio, que elas sio apenas sob o ponto de
vista empirico, seu [momento] positivo, deste lado, encontrou-
se finalmente tdo pobre e ndo foi capaz de conduzir essas cién-
cias a filosofia. Pelo contrario, ela colocou o absoluto inteira-
mente na filosofia pritica, e, nesta, ela é um saber positivo ou
dogmitico. E preciso considerar a filosofia critica, que se cha-
ma também idealismo transcendental, tanto em geral, quanto
em particular no direito natural, como o ponto culminante
desta oposi¢io que — como os circulos na superficie da agua se
estendem, concentricamente, a partir do ponto onde a dgua é
posta em movimento, enfim perdendo em pequenos movimen-
tos a relagdo a um centro e tornam-se infinitos — nos esforgos
cientificos anteriores, libertando-se da clausura da barbarie, a
partir de comegos tio fracos, foi crescendo mais e mais, até que
ela se realizou, na filosofia critica, pelo conceito absoluto da
infinitude, e que, como infinitude, ela também se suprimiu.
Nos modos anteriores de tratar o direito natural, assim que se
deveria olhar como principios diversos deste, é preciso, depois,
negar, para a esséncia da ciéncia, toda significa¢io — porque, se
eles estdo, certamente, na oposi¢io e na negatividade, nio to-
davia na negatividade absoluta ou na infinitude, que somente
é paraa ciéncia, eles nio tém mais senio o positivo e o negativo
em sua pureza e sio misturas dos dois. Isso seria somente o
interesse de uma curiosidade, referindo-se ao [aspecto] histéri-
co da ciéncia, que poderia permanecer junto a eles, assim como
comparda-los com a Idéia absoluta, e, na desfiguragio caricatural
desta mesma, perceber a necessidade com aquela, deformados
por causa de uma determinidade que é principio, os momentos
da forma absoluta se expdem e, mesmo sob a dominagio de
um principio limitado, dominam, portanto, esses ensaios —,
como igualmente para ver o estado empirico do mundo refle-
tir-se no espelho ideal da ciéncia.

Pois, para o que concerne ao #ltimo [ponto], na conexio de
todas as coisas, o ser-ai empirico e o estado de todas as ciéncias
vdo expressar, igual e certamente, o estado do mundo, mas isso
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que vai fazé-lo de modo mais aproximado, é o estado do direito
natural, porque esse Gltimo se relaciona imediatamente ao [as-
pecto] ético, o motor de todas as coisas humanas e — na medi-
da em que a ciéncia deste tem um ser-ai, pertence a necessidade
— deve, for¢osamente, ser um com a figura empirica do [aspec-
to] ético, que estd igualmente na necessidade, e, enquanto cién-
cia, expressar esta figura na forma da universalidade.

No que se refere ao primeiro [ponto], o que pode somente ser
reconhecido como diferenga verdadeira do principio da ciéncia
é se ela estd no absoluto ou se ela esta fora da unidade absoluta,
na oposi¢io; mas, no ultimo caso, ela nio poderia absoluta-
mente ser [uma] ciéncia, se o seu principio nio fosse uma certa
unidade incompleta e relativa ou o conceito de uma relagio —
e, apesar de tudo, ele nio seria a ndo ser a vazia abstragio da
relacio mesma, sob o nome da forga atrativa ou da forga do ser-
um. [H4] ciéncias cujo principio ndo é um conceito de relagio,
ou é somente a for¢a vazia do ser-um, [para as quais] ndo resta
nada de ideal, se isso ndo é a primeira relagio ideal, segundo a
qual a crianga é diferente em relagio ao mundo, a forma da
representa¢io, na qual elas péem as qualidades empiricas e
podem enumerar a multiplicidade variada destas; elas se cha-
mariam, de preferéncia, as ciéncias empiricas. Mas, porque as
ciéncias praticas visam, segundo sua natureza, a algo de real-
mente universal ou uma unidade que é a unidade de um dife-
rente, na empiria pratica as sensagdes, elas nio devem mais
incluir em si as puras qualidades, mas relagdes — quer sejam rela-
¢Oes negativas, como o instinto de conservagio, ou relagdes posi-
tivas, enquanto amor e 6dio, sociabilidade e outras rela¢des deste
género; e a empiria mais cientifica nio se diferencia em geral
deste empirico puro que foi tratado, por isso as relagdes mais do
que as qualidades seriam seu objeto, mas porque ela fixa as rela-
¢des na forma do conceito e mantém-se nesta absolutidade ne-
gativa, sem todavia separar esta forma da unidade e o contetido
desta forma; nds chamaremos estas ciéncias de ciéncias empiricas,
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ao contrario, [nés chamaremos] esta forma de ciéncia, na qual a
oposigio é absoluta, e a unidade pura ou a infinitude — o nega-
tivamente-absoluto — de modo puro, separado do contetido, e
posta por ela mesma, uma ciéncia formal pura.

Ainda que uma diferenca especifica seja bem estabelecida
entre os dois modos inauténticos de tratar cientificamente do
direito natural, diferen¢a segundo a qual o principio de uma
sdo relagdes e misturas da intui¢io empirica e do universal,
mas o da outra uma oposi¢io absoluta e uma universalidade
absoluta, isso resulta, portanto, de si-mesmo que os ingredien-
tes das duas, intui¢do empirica e conceito, sio 0s mesmos, e
que o formalismo, desde que ele passe a um contetdo, a partir
de sua pura negag¢io, nio pode, igualmente, alcangar nada além
do que relagdes ou identidades relativas — [que] porque o ideal
puro, ou a oposigio, [é] posta absolutamente, a Idéia e unidade
absoluta nio pode, portanto, estar presente — e [que], em rela-
¢do a intui¢do — uma vez que, com o principio da oposigio
absoluta ou do ser-absoluto do ideal puro, o principio absolu-
to da empiria é posto —, as sinteses, pelo que elas nio devem ter
a significagio simplesmente negativa da suprassun¢io de uma
parte da oposi¢io, mas também uma significagio positiva da
intuigio, representam somente as intui¢des empiricas.

Os dois modos de tratar cientificamente do direito natural sdo, em
primeiro lugar, a caracterizar mais proximo — a primeira, relativa-
mente, a0 modo cuja Idéia absoluta aparece nela segundo os
momentos da forma absoluta —, a outra, [relativamente ao
modo] cujo infinito, ou o absoluto negativo, busca em vio al-
cangar uma organizagio positiva; a anilise desta dltima tenta-
tiva conduzird imediatamente a consideracdo da natureza e da re-
lagdo das ciéncias do [aspecto] ético, enquanto ciéncias filosoficas, da
mesma maneira que aquela de sua relagio a isso que é chamado
ciéncia positiva do direito, e que se mantém, certamente, fora da
filosofia, e, renunciando a si mesmo, acredita poder subtrair-se
de sua critica, mas, a0 mesmo tempo, afirma, portanto, ter tam-
bém uma subsisténcia absoluta e uma realidade verdadeira,
pretensdo que nio pode ser verificada.

U0 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



capitulo |

0 EMPIRISMO CIENTIFICO
E O DIREITO NATURAL

No que se refere, entdo, @ maneira de tratar o direito natural, que
nés chamamos maneira empirica, nio se pode absolutamente, em
primeiro lugar, engajar-se, segundo sua matéria, nas determi-
nidades e nos conceitos-de-relagio mesmos, que ela se apropria
e faz valer sob o nome de principios, mas é precisamente este
por delado e fixar as determinidades que se deve negar. A natu-
reza deste por de lado implica que o [aspecto] cientifico deve
visar somente a forma da unidade e que, mesmo uma relagio
organica, entre todas as diversas qualidades nas quais ela se deixa
repartir, se elas nio devem somente ser recitadas, é preciso, para,
acima desta multidio, atingir uma unidade, separar uma deter-
minidade qualquer, e olhi-la como a esséncia da relagio; mas,
precisamente por ai, a totalidade do organico nio é alcangada,
e o resto deste, excluido desta determinidade escolhida, é colo-
cado sob a dominagio desta, que é elevada ao posto de esséncia
e de fim. Assim, por exemplo, para conhecer a relagio [constitu-
tiva] do matrimonio, pde-se tanto a procria¢do dos filhos quan-
to a comunidade dos bens etc., e é a partir de tal determinidade
que, enquanto o essencial, é erigido em lei, que a relagio orgini-
ca toda inteira é determinada e manchada; ou [ainda], da pena
retém-se tanto a determinidade da corre¢io moral do crimino-
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so quanto a do prejuizo provocado, quanto a da representagio
da pena nos outros [homens], quanto a da representagio — ten-
do precedido o crime — que se faz dela o préprio criminoso,
quanto a da necessidade que esta representagio se torne real,
que aameaga seja executada etc., e uma tal singularidade é erigida
como fim e esséncia do todo; segue-se dai, entio, naturalmente,
que, pois, tal determinidade nio estd em uma conexdo necessa-
ria com as outras determinidades que podem ser descobertas e
diferenciadas ulteriormente, nasce um tormento que nio tem
fim, para encontrar a relagio necessaria de uma com as outras,
e a dominagio necessaria de uma sobre as outras — e, porque a
necessidade interior, que nio estd na singularidade, falta, cada
uma pode muito bem reivindicar para si a independéncia em
face da outra. — Tais qualidades retidas da multiplicidade das
relagdes na qual o orginico é fragmentado por uma intui¢io
empirica ou incompletamente refletida, e postas na forma da
unidade conceitual, sio o que esse saber em questio chama a
esséncia e os fins e, enquanto sua forma conceitual é expressa
como ser absoluto da determinidade que constitui o contetido
do conceito, sio postas como principios, leis, deveres etc; e, des-
ta mudangca da absolutidade da forma pura — mas que é abso-
lutidade negativa, ou a identidade pura, o conceito puro, a infi-
nitude — em absolutidade do contetido e da determinidade que
é acolhida na forma, falar-se-4 mais quando se tratar do princi-
pio da filosofia critica, a qual empreende esta mudan¢a — que
se produz inconscientemente, quando se trata do saber empiri-
co que aqui é tratado — refletindo sobre ele e como razio abso-
luta e obrigagio.

Esta unidade formal, na qual a determinidade é posta pelo
pensamento, é a0 mesmo tempo o que da a aparéncia da neces-
sidade que busca a ciéncia; pois a unidade de opostos, conside-
rada em relacio com estes como reais, é sua necessidade. Toda-
via, porque a matéria da unidade formal, mencionada, nio é o
todo dos opostos, mas somente um dos opostos, uma
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determinidade, a necessidade, ela também, nio é mais que uma
necessidade analitica, formal e se relaciona simplesmente a for-
ma de uma proposi¢io idéntica ou analitica na qual a deter-
minidade pode ser exposta; mas, para esta absolutidade da pro-
posi¢io, é também captada sub-repticiamente uma absolutida-
de do contetido, e assim sio constituidas as leis e os principios.

Mas, enquanto esta ciéncia empirica encontra na multipli-
cidade variada de tais principios, leis, fins, deveres, direitos, dos
quais nenhum é absoluto, a imagem e a necessidade da unida-
de absoluta de todas as determinidades sem conexio, e de uma
necessidade originiria simples, devem, a0 mesmo tempo, ne-
cessariamente apresentar-se a ela, e nés consideramos como ela
vai satisfazer a esta exigéncia saida da razio, ou como a Idéia
racional absoluta vai ser exposta em seus momentos sob a do-
minagio da oposi¢io — insuperavel para este saber empirico —
do maltiplo e do um; é, por uma parte, interessante em si no-
tar, neste esforco cientifico e no medium turvo deste, mesmo
assim o reflexo e a dominagio do absoluto, mas ao mesmo tempo
o ser-invertido deste, por uma outra parte, as formas que os
momentos do absoluto ai receberam tornaram-se uma sorte de
prejuizos e de pensamentos isentos de divida e valendo univer-
salmente, cuja critica deve necessariamente mostrar o carater
de nulidade, para justificar a ciéncia disto que ela nio leva,
absolutamente, em conta — aquela prova de seu carater de
nulidade apresenta-se com maior evidéncia, assim que se mos-
tre o fundamento e o solo sem realidade donde elas provém e
cujo gosto e [cuja] natureza se enraizam nelas.

Em primeiro lugar, a totalidade cientifica apresenta-se a
ciéncia empirica como uma totalidade do multiplo ou como
completude, enquanto ela se apresenta ao formalismo propria-
mente dito como conseqiiéncia; aquela pode elevar a sua vonta-
de suas experiéncias na universalidade, e continuar com suas
determinidades pensadas como conseqiiéncia até que um ou-
tro material empirico que contradiz o primeiro, mas tem, tam-
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bém, seu direito a ser pensado e a ser expresso como principio,
nio permite mais a conseqiiéncia da determinidade preceden-
te, mas for¢a a abandona-la. O formalismo pode estender sua
conseqiiéncia tio longe quanto o permita em geral o ser vazio
de seu principio, ou um conteido que ele procurou sub-
repticiamente; mas, na medida em que ele é também autoriza-
do, quanto ao que falta a completude, a excluir com a soberba
de sua aprioridade e de sua ciéncia, sob a denominagio de
empirico; pois ele afirma seus principios formais como o
apridrico e o absoluto, e, portanto, isso que ele nio pode domi-
nar por seu meio, como algo de nio-absoluto e de contingente
— se, todavia, ele nio sabe tirar proveito, de tal maneira que ele
encontre, em dire¢io do empirico em geral, e, ainda, de uma
determinagio em diregio do outro, a passagem formal da pro-
gressio do condicionado a condigdo, e porque esta é, por sua
vez, um condicionado, assim logo ao infinito — pelo qual, to-
davia, ele nio se desprende somente de toda vantagem sobre
isso que ele chama a empiria, mas porque na conexio do con-
dicionado com a condigio estes opostos sio postos como sub-
sistindo absolutamente, ele se afunda totalmente na necessida-
de empirica e confere a esta, pela identidade formal ou o nega-
tivamente-absoluto com a qual ele a mantém reunida, a apa-
réncia de uma verdadeira absolutidade.

Mas esta ligagdo da conseqiiéncia com a completude da
imagem — que seja aquela da dltima conseqiiéncia formal e
vazia mais completa, ou aquela da primeira conseqiiéncia que
foi tratada, que, com conceitos determinados por principios,
principios tais que ela passa de um a outros, nio é conseqiiente
sendo na inconseqiiéncia — incomoda imediatamente a situa-
¢do do diverso multiforme, tal qual ele é para a empiria pura,
para a qual cada [elemento do diverso multiforme] tem direitos
iguais aqueles do outro, e que nio prefere nenhuma deter-
minidade a outra, cada uma destas determinidades sendo tio
real quanto a outra — sobre isso nés retornaremos ainda abaixo,
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comparando a empiria pura com esta empiria cientifica que é
tratada aqui.

Apbs esta totalidade formal, é preciso considerar como a
unidade absoluta aparece no reflexo do saber empirico, tanto
como unidade simples, que nés podemos nomear a unidade
origindria, quanto como totalidade; as duas unidades, que fa-
zem apenas um no absoluto, devem necessariamente apresen-
tar-se, neste saber, separadas e como alguma coisa de diverso.

No que se refere, em primeiro lugar, aquela unidade, a
empiria nio pode ocupar-se dela como da esséncia da necessi-
dade, cuja esséncia é, para o fenémeno, um vinculo exterior
deste; pois, na unidade que é a unidade essencial, o diverso
multiforme é imediatamente destruido e [ele é] nada; porque o
ser diverso multiforme é o principio da empiria, a esta é recusa-
do penetrar até o nada absoluto de suas qualidades, que, para
ela, sio absolutas e também, por causa do conceito segundo o
qual elas sdo termos pura e simplesmente maultiplos, dos ter-
mos infinitamente multiplos; esta unidade originiria de que
noés tratamos ha pouco, por conseguinte, pode apenas signifi-
car uma quantidade, tanto quanto é possivel, simples e restrita
de qualidades, pela qual ela cré ter como chegar ao conheci-
mento dos outros. Este ideal, no qual isso que passa tdo proxi-
mo do arbitririo e do contingente é apagado, e no qual, do
diverso multiforme, a menor quantidade necessiria é posta, é
para a empiria, no dominio fisico, tanto quanto no dominio
ético, o chaos, que, neste Ultimo dominio, é representado tanto
mais, sob a imagem do ser, pela ficgio da imaginagio, como
estado de natureza, tanto mais sob a forma da possibilidade e da
abstra¢io, como uma efitimerag¢io, para uma psicologia
empirica, das faculdades encontradas no homem, [como] natu-
reza e determinagdo do homem; e, desta maneira, isso que, de uma
parte, é afirmado como inteiramente necessirio, em si, absolu-
to, é, de outra parte, a0 mesmo tempo reconhecido como algo
de nio-real, de simplesmente imaginado e como coisa-de-pen-
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samento, ali como uma fic¢io, aqui como uma simples possibi-
lidade, o que é a contradigio mais rude.

Para o entendimento comum, que se mantém na mistura
turva do que é em si e do que é passageiro, nio hd nada de mais
concebivel, se o que ele poderia encontrar é apenas o que é em
si, de maneira que, se ele separasse da imagem misturada do
estado de direito tudo o que é arbitririo e contingente, por
causa desta abstra¢io, deveria restar-lhe, imediatamente, isso
que é absolutamente necessirio; se viesse a ser desfeito pelo
pensamento tudo isso que um pressentimento turvo pode con-
tar entre o particular e passageiro, como pertencendo aos cos-
tumes particulares, a histdria, a cultura e também ao Estado,
resta 0 homem sob a imagem do estado de natureza em sua
nudez, ou a abstragio do homem com suas possibilidades es-
senciais, e nio se tem de olhar para encontrar isso que é neces-
sario; — é preciso que o que é reconhecido estar em relagio com
o Estado faga também parte disto que é colocado a parte, pot-
que a imagem cadtica do necessario nio pode conter a unidade
absoluta, mas somente a multiplicidade variada simples, os
atomos com a menor qualidade possivel, e que assim o que
pode cair sob o conceito de uma ligagio e organizagio desta
multiplicidade variada, como da unidade mais fraca que seja
capaz o principio da multiplicidade, é excluido como o que
vem somente mais tarde e nio faz senio juntar-se a esta
multiplicidade de que se tem tratado. Ora, nesta separagio do
que se tem falado, falta, em primeiro lugar, de uma maneira
geral, ao empirismo, todo critério a respeito do lugar onde pas-
saria o limite entre o contingente e o necessirio, [a respeito]
disto que, assim, no caos do estado de natureza ou na abstra-
¢io do homem, deveria permanecer e do que deveria ser deixa-
do de lado; a determinagio condutora nio pode, aqui, ser abso-
lutamente outra, senio aquilo que havia nela, tanto quanto
que se tem necessidade para a exposigio disto que é encontra-
do na efetividade; o principio diretor para este a priori é o0 a
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posteriori. Quanto ao que se deve fazer valer na representagio do
estado de direito, tem-se somente em vista mostrar sua cone-
x40 com o origindrio e necessario, e assim ao mostra-lo como
necessario, colocar, para esta finalidade, no caos uma qualida-
de, ou uma faculdade, prépria, — [isso,] segundo a maneira das
ciéncias, partindo do empirico, em geral, maneira que consiste,
considerando o que se chama a explicagio da efetividade, fazer
hipdteses nas quais esta efetividade é posta, na mesma
determinidade, somente numa figura, de fato, formal-ideal,
como for¢a, matéria, faculdade, [nas quais,] portanto, um [dos
momentos] é, a partir do outro, tio facilmente concebivel e
explicavel.

De um lado, este pressentimento turvo de uma unidade
originiria e absoluta, que se exterioriza no caos do estado de
natureza e na abstragio de faculdades e de tendéncias, nio chega
a unidade negativa absoluta, mas ele apenas estd dirigido a
desaparecer numa grande multidio de particularidades e de
oposigdes; entretanto, permanece ainda, neste caos do estado
de natureza, uma multidio indetermindvel de determinidades
qualitativas, que tem tdo pouco, para elas, uma outra necessi-
dade quanto uma necessidade empirica, e nio tém umas para
as outras nenhuma necessidade interior; elas tém apenas a rela-
¢do de serem determinadas, enquanto um multiplo, e — porque
esse multiplo comporta elementos que sio multiplos uns para
os outros, mas é sem unidade — enquanto opostas entre elas e
num conflito absoluto umas em face das outras; e as energias
do [dominio] ético que foram separadas devem necessariamen-
te ser pensadas, no estado de natureza ou na abstragio do ho-
mem, como [estando] numa guerra cujos elementos se destroem
mutuamente. Mas é, precisamente por esta razio, ficil de mos-
trar que, enquanto essas qualidades sio absolutamente opos-
tas umas as outras, e, assim, sio puramente ideais, elas nio
podem subsistir, nesta idealidade e separag¢io, como, portanto,
isso deve ser, mas elas se suprassumem e se reduzem ao nada;
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entretanto, a esta reflexdo absoluta e ao separar do nada das
determinidades no absolutamente-simples, a empiria nio pode
alcangar, mas o nada multiplo permanece para ela uma multi-
dio de realidades. Mas, a esta multiplicidade, a unidade positi-
va, exprimindo-se como totalidade absoluta, deve necessaria-
mente, para o empirismo, vir juntar-se como algo de outro e de
estranho, e, jd nesta forma de vinculo dos dois lados da identi-
dade absoluta, é compreendido que a totalidade se apresentara
tanto turva e impura como o lado da unidade originiria. O
fundamento do ser para o outro de uma destas unidades aqui
separadas, ou da passagem da primeira a segunda, é, para a
empiria, tio facil de indicar quanto, em geral, de fundamentar.
Segundo a ficgdo do estado de natureza, este é abandonado por
causa dos males que ele provoca, o que nio significa nada, se
nio é pressuposto o termo aonde se quer chegar, a saber que
um acordo do que estd, enquanto caos, em conflito seria o bem
ou isso ao qual [se] precisaria chegar; ou entio, na representa-
¢io das qualidades originais, enquanto possibilidades, é ime-
diatamente introduzido um tal fundamento da passagem [em
outra coisa], enquanto instinto de sociabilidade, ou [ainda]
renuncia-se a forma conceitual de uma faculdade e progride-se,
desde logo até o [ser] de fato particular do fenémeno desta
segunda unidade que foi tratada, até o [aspecto] histérico, en-
quanto subjugac¢io dos mais fracos pelos mais fortes etc. Mas a
unidade, segundo o principio da multiplicidade qualitativa
absoluta, nio pode, como na fisica empirica, representar nada,
senio, novamente, as intrica¢des multiformes do multiplo sim-
ples e separado posto como originario, dos contatos superfici-
ais destas qualidades que, por elas mesmas, na sua particulari-
dade, sio indestrutiveis e nio sio capazes de entrar.em relagdes
e misturas sendo rapidas e parciais, em lugar das maltiplas
qualidades atomizadas, portanto uma multiplicidade de algo
dividido ou relacionado, e, na medida em que a unidade é pos-
ta como todo, ela pode por o nome vazio de uma harmonia
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informe e exterior, sob o nome da sociedade e do Estado. Ainda
que esta unidade, quer seja por ela mesma ou sob uma relagio
mais empirica, segundo seu nascimento, quer seja representada
como absoluta, recebendo de Deus sua origem imediata, e ain-
da que na sua subsisténcia o centro e a esséncia interior sejam
representados como divinos, esta representagio, portanto, per-
manece, de seu lado, algo de formal, que nio faz senio flutuar
acima da multiplicidade, que nio a penetra. Suponha-se que
Deus nio seja conhecido somente como o criador da reuniio,
mas também como seu conservador, e que, em relagio com esse
ultimo ponto, a majestade do poder supremo seja conhecida
como seu reflexo e [como sendo] nela mesma divina, o divino
da reunido é qualquer coisa de exterior para os multiplos [as-
pectos] reunidos, que, com ele, nio podem ser postos sendo na
relagio da dominagio, porque o principio desta empiria exclui
a unidade absoluta do um e do multiplo; e, sobre esse ponto
constituido por essa relagio, ela se reencontra imediatamente
com o principio que lhe é oposto, para o qual a unidade abstra-
ta é isso que é primeiro, salvo que a empiria ndo é penalizada
por suas inconseqiiéncias [que] nascem da mistura de coisas
postas [como] também especificamente diversas que [o sio] a
unidade abstrata e a multiplicidade absoluta, e, precisamente,
por estarazdo, tem também a vantagem de nio fechar o acesso
aos aspectos que, fora de seu lado simplesmente material, sio
manifesta¢des de um interior mais puro e mais divino que nio
pode ser o caso segundo o principio da oposi¢io, na qual sio
possiveis sozinhas dominagio e obediéncia.

O estado de natureza e a majestade e divindade — estranha
aos individuos e, por esta razio, ela mesma singular e particu-
lar — de todo o estado de direito, assim como a rela¢io de
submissdo absoluta dos sujeitos sob esse poder supremo de
que se falou, sio as formas nas quais os momentos dispersos
davidaética orginica — o momento da unidade absoluta, aquele
da unidade, na medida em que ela compreende nela a oposi¢io
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da unidade e da multiplicidade e que ela é totalidade absoluta,
e o momento da infinitude, ou do nada das realidades [consti-
tutivas] da oposi¢do —, sio fixados como essencialidades parti-
culares, e, precisamente por ai, assim sio revertidos enquanto
Idéia. A Idéia absoluta da vida ética contém, ao contrario, o
estado de natureza e a majestade como absolutamente idénti-
cos, enquanto esta dltima ndo é nada, sendo a natureza ética
absoluta, e que nio se pode pensar nenhuma perda da liberda-
de absoluta que se deveria compreender sob a liberdade natu-
ral, ou que nio pode ser pensado um abandono da natureza
ética, por causa do ser-real da majestade; mas o [aspecto] natu-
ral que deveria, na relagio ética, ser pensado como algo que é
preciso abandonar nio seria ele nada de ético e, assim, repre-
sentaria a0 menos essa relagio ética na sua originariedade. Tam-
pouco a infinitude ou o nada do singular, dos sujeitos, é fixado
na Idéia absoluta, e nio estd numa identidade relativa com a
majestade, enquanto uma relagio de submissio, na qual a sin-
gularidade também seria algo absolutamente posto; mas, na
Idéia, a infinitude é verdadeira, a singularidade, como tal, ndo
é nada, e [ela] é absolutamente uma com a majestidade ética
absoluta, a qual ser-um vivente verdadeiro [e] nio submisso é
somente a vida ética verdadeira do singular.

No6s temos reprovado a empiria cientifica, na medida em
que ela é cientifica, o cariter-de-nada positivo e a nio-verdade
de seus principios, leis etc., porque ela consente as
determinidades, pela unidade formal na qual ela os faz passar,
a absolutidade negativa do conceito, e que ela os exprime como
positivamente absolutos e [como] sendo em si, como fim e
destinagio, principio, lei, dever e direito, formas que significam
algo de absoluto; mas, para obter a unidade de uma relagio
organica, que oferece a este ato-de-determinar qualitativo uma
multidio de tais conceitos, é preciso que a uma tinica determi-
nidade expressa como fim, destinagio ou lei, seja dada uma
dominagio sobre as outras determinidades da multiplicidade
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variada, e que estas sejam postas, diante dela, como nio-reais e
tendo um cariter de nada. E nesta aplicagio e conseqiiéncia
que a intuigdo é destruida enquanto totalidade interior; é, pois,
pela inconseqiiéncia que esta acolhida — da qual se tratou —
das determinidades no conceito pode se retificar, e que a vio-
léncia feita a intuig¢io pode se suprassumir; pois a inconseqiién-
cia destréi imediatamente a absolutidade concedidaantes a uma
determinidade. Por este lado, a antiga empiria totalmente in-
conseqiiente deve ser justificada, nio em relagio a ciéncia abso-
luta, enquanto tal, mas em relagdo a conseqiiéncia da cientifi-
cidade empirica, da qual se tratou até o presente momento.
Uma grande e pura intui¢io pode, deste modo, no [aspecto]
puramente arquitetdnico de sua apresentag¢io, no estado no
qual a conexdo da necessidade e da dominag¢io da forma nio
emergiu no visivel, expressar isso que é verdadeiramente ético;
[caso] semelhante [aquele de] uma construgio que apresenta
de modo oculto o espirito de seu criador na massa dos mate-
riais dispersos, sem que a imagem deste, reunida em uma uni-
dade, seja posta nele como figura. E, numa tal apresentagio
feita com a ajuda de conceitos, somente, uma inabilidade da
razio, que nio eleva a forma ideal isso que ela apreende e pene-
tra, e de ndo ser consciente disso enquanto Idéia; estabelecido
que a intui¢io permanece fiel a ela e nio se deixa enganar pelo
entendimento, entdo, na medida em que ela ndo pode abster-se
de conceitos para sua expressio, ela se comportard de modo
inabil a respeito destes, ela acolhera as figuras revertidas na
passagem através da consciéncia e serd para o conceito tanto
descosida quanto contraditéria; mas a disposi¢io das partes e
das determinidades que se moderam deixam prever o espirito
racional, certamente, nio visivel, mas interior, e, na medida em
que esta sua manifestagio que é considerada como [um] pro-
duto e resultado, este se harmonizard, perfeitamente, enquanto
produto, com a Idéia.

o empirismo cientifico e o direito natural | 51



Para o entendimento, nio hd aqui nada mais ficil do que
se jogar sobre a empiria, de se opor a esses fundamentos inse-
guros de que se falou, de outros fundamentos, de mostrar a
confusio e a contradi¢io dos conceitos, de tirar de proposi¢des
isoladas na sua singularidade conseqiiéncias que expressam o
que hd de mais rude e de mais irracional e, de uma maneira
multiforme, mostram o carater ndo-cientifico da empiria — em
que esta tem o que lhe cabe por direito, particularmente logo
que, ou bem ela tem a pretensio de ser cientifica, ou bem ela é
polémica de encontro a ciéncia como tal. Ao contrario, quando
as determinidades sio fixadas e que sua lei é realizada com
conseqiiéncia através dos lados descobertos pela empiria, que a
intuigio lhes é submetida e que em geral é constituido isto que
se tem o costume de chamar [uma] teoria, a empiria pode, legi-
timamente, acusar tal teoria de unilateralidade; e, pela comple-
tude das determinidades que ela faz valer, estd em seu poder
obrigar esta teoria, com insisténcia, a uma universalidade que
se torna inteiramente vazia. Este ser-limitado dos conceitos, de
que se tratou, a fixa¢io das determinidades, a elevagio de um
lado — que se tomou — do fenémeno na universalidade, e a
dominagio, que lhe é consentida, sobre os outros, é o que, nos
ultimos tempos, ndo se tem mais chamado [uma] teoria, mas
[uma] filosofia e, segundo [uma tal filosofia] se langou em di-
re¢do as mais vazias abstragdes e se prendeu as mais puras ne-
gagdes, tais como liberdade, vontade pura, humanidade etc.,
[uma] metafisica, e [0 que se] acreditou, tanto no direito natu-
ral quanto, particularmente, no direito politico e no direito
penal, ter suscitado revolugdes filoséficas, quando — com tais
abstragbes sem esséncia e de tais negagdes expressas positiva-
mente, como liberdade, igualdade, Estado puro etc., ou com
determinidades tomadas da empiria comum, que sio tanto
desprovidas de esséncia quanto aquelas, como [a] coer¢io, pat-
ticularmente [a] coer¢io psicoldgica, com tudo o que se lhe
prende por causa da oposi¢do da razio pritica e dos moéveis
sensiveis, e alids, isso [é] o que hd nesta psicologia — [uma tal

52 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



filosofia] puxou essas ciéncias de um lado e de outro, e, para
tais conceitos detentores do nada, ela os tem, da mesma manei-
ra, enquanto fins absolutos da razio, principios da razio e leis,
submetidos a coer¢io, com mais ou menos conseqiiéncia, atra-
vés de uma ciéncia. Com justiga, a empiria exige que tal filoso-
far se oriente segundo a experiéncia, ela insiste, legitimamente,
com obstinag¢io contra tal alicerce artificial de principios; e ela
prefere completamente sua inconseqiiéncia empirica, que se
funda sobre uma intuigio, por confusa que seja, a conseqiién-
cia de um filosofar, e sua prépria confusio, por exemplo [aque-
la] da vida ética, da moralidade, da legalidade, ou, num caso
mais singular, na pena, a confusio da vinganga, da seguranga
do Estado, da emenda, da execu¢io da ameaga, da intimidagio,
da prevengio etc.,, quer seja numa perspectiva cientifica ou na
vida pratica, a separa¢io absoluta destes diversos lados de uma
Unica e mesma intui¢do e a determinagio completa desta lti-
ma por uma, singular, destas qualidades — [ela] afirma, com
justiga, que a teoria e isso que foi tratado, que se chama filoso-
fia e metafisica, ndio tem nenhuma aplicagio e contradiz a pra-
xis necessiria, cuja nio-aplicabilidade seria mais bem expressa
se dissesse que, nesta teoria e filosofia, nio hi nada de absolu-
to, nenhuma realidade, nem verdade. A empiria desaprova en-
fim, com justiga, tal filosofar, também sua ingratiddo contra
ela, enquanto ela lhe fornece o contetido de seus conceitos, e
lhe é preciso ver esse tltimo prejuizo e muda-lo por aquele; pois
a empiria oferece a determinidade do contetido numa intricagio
e vinculagio com outras determinidades que, em sua esséncia,
é um todo, organico e vivo que, pelo fracionamento, como foi
visto, e por esta elevagio — que foi tratada — de abstrag¢des e de
singularidades sem esséncia a absolutidade foi posto a morte.

Com o mais pleno direito, uma empiria se afirmaria de
encontro a tal teoria e filosofia, e consideraria a multidio de
principios, de fins, de leis, de direitos como algo de nio absolu-
to e como diferencia¢des que sio importantes, para a cultura,
pela qual sua intui¢io prépria lhe tornaria mais clara — se ela
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fosse e permanecesse pura. Mas, quando a empiria parece en-
trar em luta com a teoria, revela-se, ordinariamente, que uma
como a outra sio uma intuigio ji viciada e suprassumida, pre-
viamente, pela reflexdo, e uma razido invertida, e o que se dd
como empiria é somente o que é mais fragil na abstragio e o
que, com uma menor auto-atividade, ndo se liberou, diferen-
ciou e fixou suas limita¢des, mas é preso nas limitagdes que,
tornadas fixas na cultura universal, estio presentes como bom
senso, e, por esta razio, parecem ser recebidas imediatamente da
experiéncia. Entre tal perversio, tornada fixa, da intuigio, e as
abstragdes que sio, somente, agora fixadas, a imagem do confli-
to é necessariamente tanto matizada quanto elas mesmas o sio;
cada uma utiliza contra a outra tanto uma abstragio quanto
uma pretendida experiéncia, e é, nos dois lados, que a empiria se
divide, enquanto empiria, e a limitagio que se divide, enquanto
limitagio — tanto uma atitude se orgulhando dos principios e
das leis em face da filosofia, e uma exclusio desta como de um
juizo incompetente sobre tais verdades absolutas nas quais o
entendimento buscou se fixar, quanto um mau uso desta pelo
raciocinio e um convite a mesma.

Esse direito relativo que foi dado a empiria, quando a in-
tui¢io a domina, opondo-se & mistura do empirico e do refleti-
do, se relaciona, como se tem lembrado, a seu interior incons-
ciente, mas o meio-termo entre os dois [momentos] — este in-
terior do qual se falou e o exterior desta empiria —, a conscién-
cia, é o lado onde reside sua falta e, por conseguinte, sua
unilateralidade; e sua progressio em dire¢io ao que é cientifi-
co, assim que a liga¢do incompleta e o simples contato com o
conceito pela qual ela nio faz, desta maneira, senio torna-se
impura, provém da necessidade que a multiplicidade e a finitude
se afundem absolutamente na infinitude ou na universalidade.
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capitulo I

0 FORMALISMO CIENTIFICO
E O DIREITO NATURAL

Mas o lado da infinitude é o que constitui o principio da aprio-
ridade, opondo-se ao empirico, principio do qual passamos agora
a consideragio.

O percurso da abordagem empirica, e da mistura que ela
faz do multiforme com o simples, na dire¢io do conceito, é, no
conceito absoluto ou na infinitude, liberado de sua oscila¢io, e
a separagio incompleta é resolvida. Numa abstragio inferior, a
infinitude estd, certamente, na doutrina da felicidade em geral
e no Direito Natural em particular, pelos sistemas que se no-
meiam anti-socialistas e que pdem o ser do singular como o
que ha de primeiro e de mais elevado, liberado também, como
absolutidade do sujeito, mas nio na pura abstragio que ela
recebeu no idealismo kantiano ou fichtiano.

Nio é aqui o lugar de expor a natureza da infinitude e de
suas transformagdes variadas; pois, da mesma maneira que ela
é o principio do movimento e da mudanga, da mesma forma
sua esséncia nio é nada mais do que ser o contrario nio media-
tizado de si mesmo; ou [ainda,] ela é o negativamente absolu-
to, a abstra¢io da forma, que, enquanto identidade pura, é
imediatamente pura nio identidade ou absoluta oposi¢io —
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enquanto ela é idealidade pura, é também imediatamente rea-
lidade pura — enquanto ela é o infinito, é o absolutamente
finito —, enquanto ela é o indeterminado, é a absoluta determi-
nidade. A passagem absoluta ao oposto, que é sua esséncia, e 0
desaparecimento de cada realidade em seu contrario nido po-
dem ser fixados de outra forma senio de uma maneira empirica,
um de seus lados, a saber, a realidade, ou a subsisténcia dos
opostos, é fixado, e é feita a abstra¢io do contririo, do nada
desta subsisténcia. Este oposto real é, de um lado, o ser multi-
forme ou a finitude, e, em face desta, a infinitude, como nega-
¢io da multiplicidade e, positivamente, como unidade pura; e
o conceito absoluto, constituido desta maneira, d4 nesta uni-
dade isto que tem sido nomeado razio pura. Mas a relagio
desta unidade pura com o ente multiforme que lhe faz face é
ele mesmo, por seu turno, também uma relagio duplicada: ou
a relagio positiva da subsisténcia dos dois, ou entio aquela do
ser-aniquilado dos dois; mas tanto aquela subsisténcia quanto
este ser-aniquilado ndo devem compreender-se a nio ser como
uma subsisténcia parcial e este ser-aniquilado parcial, pois, se
esta subsisténcia dos dois [termos] fosse absoluta, nio se teria
absolutamente a relagio dos dois, e, se o ser-aniquilado com-
pleto dos dois fosse posto, ndo se teria uma subsisténcia dos
dois; esta subsisténcia parcial e este ser negado parcial dos dois
— a oposi¢io de um Eu divisivel a um nio-Eu divisivel no Eu,
quer dizer na relagio, precisamente por isso igualmente par-
cial —, este é o principio absoluto desta filosofia. Na primeira
relagio, a relagio positiva, a unidade pura chama-se razio te6-
rica e, na relagio negativa, razio pritica; e, porque, nesta, a
negacio da oposi¢io é o que é primeiro, que assim a unidade,
enquanto é o que mais subsiste, enquanto, na primeira, a sub-
sisténcia da oposigdo é o que é primeiro, que assim a multipli-
cidade é isto que existe, inicialmente, e mais subsiste, a razio
pratica aparece, aqui, como a razio real, mas a razio tedrica,
como a razio ideal. — Mas vé-se que esta determinagio perten-

~
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ce totalmente a oposigio e ao fendmeno; pois a unidade pura,
que é posta como razio, é, na verdade, negativa, ideal, se o
oposto, o multiplo, que nisso é o irracional, tem absolutamen-
te uma subsisténcia — da mesma maneira que ela aparece como
mais subsistente e mais real, se o maltiplo é posto como nega-
do, ou antes, como a negar. Mas o multiplo irracional, mencio-
nado no primeiro caso, como a natureza é posta em face da
razio, enquanto pura unidade, é irracional apenas, porque ela
[natureza] é posta como a abstra¢do sem esséncia do multiplo,
enquanto, pelo contririo, a razio é posta como a abstragio
sem esséncia do um; mas, considerado em si, aquele multiplo
é tanto unidade absoluta do um e do multiplo quanto esta
unidade; e a natureza ou a razio tedrica, que é o multiplo,
enquanto unidade absoluta do um e do multiplo, deve neces-
sariamente, bem antes, ao inverso, ser determinada como a
razio real, ao passo que a razio ética, que é a unidade, enquan-
to unidade absoluta do um e do multiplo, deve necessariamen-
te, bem antes, ao inverso, ser determinada como a razio ideal
— porque, na oposigio, a realidade estd na multiplicidade, mas
a idealidade, na unidade.

No que se denomina razio pratica, nio hd, por conseqiién-
cia, sendo a conhecer a Idéia formal da identidade do ideal e
do real, e a Idéia da identidade do ideal e do real devia, nestes
sistemas, ser o ponto de indiferen¢a absoluta; masaquelaidéia
nido procede da diferenga e o ideal ndo provém da realidade;
pois, ainda que, nesta razio pritica, o ideal e o real sejam
idénticos, o real permanece, portanto, absolutamente oposto;
este real é posto, essencialmente, fora da razio, e é apenas na
diferenca a respeito dele que é a razdo pratica — cuja esséncia
é concebida como uma relag¢io de causalidade relativamente
ao multiplo — como uma identidade que é absolutamente
afetada por uma diferenga e nio procede do fenémeno. Esta
ciéncia do [aspecto] ético, que fala da identidade absoluta do
ideal e do real, ndo age, portanto, segundo suas palavras, mas
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sua razdo ética é, na verdade e na sua esséncia, uma nio-iden-
tidade do ideal e do real.

A razdo ética foi, hd pouco, determinada como o absoluto
na forma da unidade e, enquanto ela é posta como uma
determinidade, ela parece imediatamente, nesta determinagio,
ser posta plena e essencialmente com uma oposi¢io. Mas a
diferenga é que isto que é a realidade verdadeira e o absoluto da
razio ética esta inteiramente livre desta oposigdo a respeito da
natureza, ela é identidade absoluta do ideal e do real. O absolu-
to é, segundo sua Idéia, conhecido como esta identidade de
[termos] diferentes cuja determinidade é, de um lado, ser a
unidade, de outro, a multiplicidade, e esta determinidade é ide-
al, isto é, ela estd somente na infinitude, conforme o conceito
que foi produzido acima: esta determinidade é tanto suprimi-
da quanto posta; cada uma é tanto a unidade quanto a
multiplicidade, cuja identidade é o absoluto, ela mesma é uni-
dade do um e do multiplo. Mas esta, cuja determinagio ideal é
a multiplicidade, é a subsisténcia dos opostos, a realidade posi-
tiva, e, por esta razio, uma relagio oposta, dupla, é necessaria a
mesma. Porque o real subsiste nela, a identidade que ela tem é
uma identidade relativa, e esta identidade relativa dos opostos
é a necessidade; assim como ela é na diferenca assim também
deve ser um diferente na relacio mesma ou na identidade da
relagio, ou a identidade da relagio deve ser algo diferente [de
si]: assim como nele a unidade é o elemento primeiro, também
o é a multiplicidade; esta relagio dupla determina o lado dupli-
cado da necessidade ou do fendmeno do absoluto. Como esta
relagdo dupla retorna a multiplicidade, e se nés nomeamos a
unidade dos [termos] diferentes — que se mantém do outro
lado e, naquela, esta realidade que foi tratada acima, ou o
multiplo, foi suprassumida — a indiferenga, o absoluto é a
unidade da indiferenca e da relagio; e porque esta é uma rela-
¢do duplicada, o fendmeno do absoluto é determinado como
unidade da indiferenca e da rela¢gio ou da identidade relativa.
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na qual o multiplo é o primeiro, o positivo — e como unidade
da indiferenga e da relagio, na qual a unidade é o que é primei-
ro e positivo; aquela unidade é a natureza fisica, esta, a nature-
za ética. E como a indiferenc¢a ou a unidade é a liberdade, mais
que a relagdo ou a identidade relativa é a necessidade, cada um
destes dois fendmenos é o ser-um e a indiferenca da liberdade
e da necessidade. A substincia é absoluta e infinita; neste
predicado “infinitude” estd a necessidade da natureza divina
ou seu fendmeno, e esta necessidade se expressa como realida-
de precisamente em uma relagio duplicada; cada um dos dois
atributos expressa a substincia, e ele é absoluto e infinito, ou a
unidade da indiferenca e da relagio; e, da mesma maneira a
relagio, a diferenga destas unidades é posta de tal maneira que,
na relag¢io de uma, o multiplo, na relagio de outro, o um, sio,
cada um, o que é primeiro ou o que é sublinhado em face do
Outro de cada um dos dois. Mas, porque, na natureza ética ela
mesma em sua relagio, a unidade é o que é primeiro, ela é livre
também nesta identidade relativa, isto é, em sua necessidade; ou,
porque a identidade relativa, pelo fato que a unidade é o que é
primeiro, ndo é suprassumida, esta segunda liberdade é determi-
nada de tal maneira, que o necessirio é certo para a natureza
ética, mas posto negativamente. Se agora nés isolamos o lado da
identidade relativa da natureza ética, e nio reconhecemos a uni-
dade absoluta da indiferenca e desta identidade relativa pela es-
séncia da natureza ética, mas o lado da relagdo ou da necessida-
de, nés nos mantemos no mesmo ponto que aquele no qual a
esséncia da razio pratica foi determinada como tendo uma cau-
salidade absoluta, ou [de tal sorte] que esta razio é certamente
livre e que a necessidadéestd somente posta negativamente, mas,
precisamente na medida em que, nio obstante posta, por isso,
precisamente, esta liberdade que se mencionou nio procede da
diferenca, a relacdo, ou a identidade relativa, é constituida em
esséncia, e o absoluto é concebido, unicamente, como este que é
negativamente absoluto ou como infinitude.
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A expressdo empirica e popular pela qual esta representa-
¢do, que apreende a natureza ética simplesmente pelo lado de
sua identidade relativa, se é tio recomendada, é que o real, sob
o nome de sensibilidade, tendéncias, faculdade inferior de de-
sejar etc. (momento da multiplicidade da relagdo) esta, com a
razio (momento da unidade pura da relagio), em desacordo
(momento da oposi¢io da unidade e da multiplicidade), e que
a razdo consiste nisso, [a saber:] querer pela auto-atividade e
autonomia propria absoluta, e limitar e dominar esta sensibili-
dade que foi tratada (momento da determinidade desta rela-
¢do, que nele a unidade, ou a nega¢io da multiplicidade, é o
primeiro). A realidade desta representagio funda-se sobre a
consciéncia empirica e a experiéncia universal de cada um, [a
saber o fato] de encontrar em si tanto esta dissensdo indicada
inicialmente quanto esta unidade pura da razio pratica ou a
abstragio do Eu. Ndo pode mais ser questio negar este ponto
de vista, mas foi determinado ha pouco como o lado da identi-
dade relativa, de ser do infinito no finito; mas o que é preciso
afirmar é que ele nio é o ponto de vista absoluto, enquanto
neste, como se tem feito ver, a rela¢gio se demonstra somente
como um lado, e o fato de o isolar, portanto, como algo de
unilateral, e que, por que a vida ética é algo de absoluto, aquele
ponto de vista ndo é o ponto de vista da vida ética, mas nele
nio hia nenhuma vida ética. E, no que concerne ao apelo a
consciéncia comum, nela mesma, a vida ética deve apresentar-
se tio necessariamente quanto aquele ponto de vista, o qual,
posto que a relagdo é isolada por ele mesmo, posta como sendo
em si e nio como momento, é o principio da vida nio-ética; a
consciéncia empirica é empirica porque os momentos do abso-
luto aparecem nela dispersos, uns ao lado dos outros, seguin-
do-se uns aos outros, fragmentados; mas ela nio seria nunca
uma consciéncia comum se a vida ética nio se apresentasse,
igualmente, nela; entre estas manifesta¢des multiformes do éti-
co e do ndo-ético, que se apresentam na consciéncia empirica,
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esta filosofia formal que foi tratada tinha a escolha, e isto nio
é por falha da consciéncia comum, mas da filosofia, se ela esco-
lheu a manifestag¢io do ndo-ético e acreditou ter, na absolutidade
negativa ou na infinitude, a verdade absoluta.

Sobre a exposi¢io disto que pode ser esta absolutidade
negativa repousa o desenvolvimento desta filosofia pritica, e
devemos seguir, em seus momentos principais, a tentativa falsa
visando fazer ver, no que é negativamente absoluto, algo de
verdadeiramente absoluto.

Deduz-se logo que, uma vez que a unidade pura constitui
a esséncia da razio pratica, pode-se ter tio pouca consideragio
de um sistema da vida ética que nem mesmo uma pluralidade
de leis é possivel — enquanto isso que vai além do conceito
puro, ou — porque este, na medida em que ele é posto como
negando o multiplo, isto é como pritico, é o dever — o que vai
além do conceito puro de dever, e da abstragio de uma lei, nio
pertence a esta razio pura, assim que Kant — este que expds
esta abstragdo do conceito na sua pureza absoluta — reconhece
muito bem que toda a matéria da lei falta a razdo pratica e que
esta nio pode erigir em lei suprema nada mais que a forma da
aptiddo da maxima do livre-arbitrio. A maxima do livre-arbitrio
tem um conteido e inclui nela uma determinidade; a vontade
pura, pelo contrério, é livre de determinidades; a lei absoluta da
razio pratica consiste em elevar aquela determinidade a forma
da unidade pura, e a expressio desta determinidade, acolhida
na forma, é a lei. Se é possivel que a determinidade seja acolhi-
da na forma do conceito puro, se ela nio se suprassume por
causa desta forma, ela estd justificada e, por causa da abso-
lutidade negativa, ela tornou-se absoluta, lei e direito ou dever.
Mas a matéria da médxima permanece o que ela é, uma determi-
nidade ou singularidade; e a universalidade que lhe confere a
acolhida na forma é assim uma unidade pura e simplesmente
analitica; e se a unidade que lhe é conferida é expressa, pura-
mente como isto que ela é, em uma proposi¢io, a proposigio é
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uma proposi¢io analitica e uma tautologia. E é na produgio de
tautologias que consiste, seguindo a verdade, o poder sublime
da autonomia da legislagio da razio pratica pura; a identidade
pura do entendimento, expressa no [dominio] tedrico como a
proposi¢io da contradigdo, permanece, se vista na forma prati-
ca, precisamente a mesma coisa. Se a questio: “O que é a verda-
de?”, quando posta a Légica e recebe dela uma resposta, pro-
porciona a Kant o espeticulo ridiculo em que um trata o bode,
enquanto o outro segura embaixo um coador, a questio: “O
que é o direito e o dever?” é posta a esta razio pratica pura de
que se falava acima e recebe dela uma resposta no mesmo caso.
Quando Kant reconhece que um critério universal da verdade
seria aquele que teria validade para todos os conhecimentos
sem diferenca de seus objetos, mas que estd claro que, pelo fato
de que se faz, neste caso, abstragio de todo o conteido do
conhecimento, enquanto a verdade concerne diretamente a este
contetido, é inteiramente impossivel e absurdo indagar-se so-
bre a marca da verdade deste conteiudo dos conhecimentos,
enquanto a marca nio deve, a0 mesmo tempo, concernir ao
contetido dos conhecimentos, — ele pronuncia precisamente o
julgamento sobre o principio do dever e do direito, que é esta-
belecido pela razio pratica. Pois ela é a abstragio absoluta de
toda matéria da vontade, [e] por um conteiido é posta uma
heteronomia do livre-arbitrio; ora, [este] é precisamente o inte-
resse de saber isto que é bem [um)] direito e [um] dever; indaga-
se a respeito do contetido da lei moral, e é unicamente o con-
teido que importa; mas a esséncia da vontade pura e da razio
pratica pura é que seja feita abstragio de todo contetido; e por-
tanto é em si contraditério procurar uma legislagio moral, posto
que ela deveria ter um contetido, junto desta razio pratica ab-
soluta, uma vez que sua esséncia consiste no fato de nio ter
nenhum contetido.

Para que, assim, este formalismo possa expressar uma lei, é
necessirio que seja posta uma matéria qualquer, uma deter-
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minidade, que constitua o contetido da lei; e a forma que vem
a se juntar a esta determinidade é a unidade ou universalidade;
que uma méxima de tua vontade deve valer, a0 mesmo tempo,
como principio de uma legislagio universal — esta lei funda-
mental da razio prética pura expressa que uma determinidade
qualquer, que constitui o conteido da maxima da vontade
particular, deve ser posta como [um] conceito, como [um] uni-
versal. Mas cada determinidade é suscetivel de ser acolhida na
forma conceitual e de ser posta como uma qualidade, e ndo ha
absolutamente nada que, desta maneira, pudesse ser constitui-
do em lei moral. Mas cada determinidade é nela mesma um
particular e nio um universal; a determinidade oposta lhe faz
face, e ela nio é determinidade senio na medida em que tal
determinidade oposta lhe faga face. Cada uma das duas deter-
minidades é, igualmente, suscetivel de ser pensada; entre as
duas, qual é que deve ser acolhida na unidade, ou pensada, de
qual é que deve ser feita abstragio, isso ai é algo que é comple-
tamente indeterminado e livre; se uma é fixada, como subsis-
tente em si e por si, a outra nio pode, certamente, ser posta;
mas esta outra pode, também, ser pensada e, uma vez que esta
forma do pensamento é a esséncia, [pode] ser expressa como
uma lei moral absoluta. Que o entendimento mais comum,
sem instruc¢do, possa empreender esta operagio ficil da qual se
tem tratado, e possa distinguir qual forma na médxima se presta
ou nio a legislagio universal, Kant o mostra no exemplo da
questio se a mixima de aumentar minha fortuna por todos os
meios seguros — no caso, em que um meio deste género se
mostraria num depdsito, pode valer como uma lei préitica uni-
versal, aquela maxima teria assim por contetido que cada um
tem o direito de negar um depésito do qual ninguém lhe pode
provar que a ele foi confiado; esta questio se resolveria por si,
na medida em que tal principio, como lei, se anularia a si pré-
prio, porque isto faria com que nio tivesse absolutamente ne-
nhum depésito; — mas, que ndo houvesse nenhum depésito,
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que contradi¢do haveria nisto? Que nio houvesse nenhum de-
posito contradiria outras determinidades necessarias, do mes-
mo modo, o fato de que um depésito seja possivel estard em
conexio com outras determinidades necessarias e, por ai, serd
igualmente necessario; entretanto, nio sio outros fins e razdes
materiais que devem ser convocados, mas é a forma imediata
do conceito que deve decidir sobre a justeza da primeira ou da
segunda hipdtese; mas, pela forma, uma das determinidades
opostas é tio indiferente quanto a outra; cada uma pode ser
concebida como uma qualidade, e esta concepgio pode ser ex-
pressa como lei. Se a determinidade da propriedade em geral é
posta, isso conduz a proposi¢io tautoldgica: a propriedade é
[a] propriedade e, de outra parte, nada de outro, e esta produ-
¢do tautolodgica é a legislagio desta [razio que é] a razio prati-
ca: a propriedade, se ha uma propriedade, deve necessariamen-
te ser [a] propriedade; mas se a determinidade oposta, a nega-
¢do da propriedade, é posta, produz-se, por causa da legislagio
desta mesma razio pritica precisamente, a tautologia: a nio-
propriedade é [a] nio-propriedade; se nio ha nenhuma pro-
priedade, o que quer ser propriedade deve, necessariamente, ser
suprassumido. Mas é justamente o interesse que demonstra
que uma propriedade deve necessariamente ser; visa-se unica-
mente ao que reside fora do poder desta legislagio pratica da
razio pura, isto é, decidir qual das determinidades opostas deve
ser posta; mas que isto se tenha ja feito precedentemente e que
uma das determinidades opostas tenha sido posta antes, a ra-
z30 pura o exige, e é somente entio que ela pode realizar sua
legislagio doravante supérflua.

Entretanto, a unidade analitica e tautolégica da razdo pra-
tica ndo é somente algo de supérfluo, mas, na disposi¢io que
ela recebe, algo de falso, e ela deve necessariamente ser reconhe-
cida como o principio da vida ndo-ética. Pela simples admissdo
de uma determinidade na forma da unidade, a natureza do ser
desta determinidade deve mudar; e a determinidade que, se-
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gundo sua natureza, tem diante de si uma outra determinida-
de, uma destas determinidades sendo a negagio da outra e,
precisamente por esta razio, nenhuma sendo algo de absoluto
(e é, em fun¢io da razdo pratica, indiferente que tenha sido
uma ou outra das duas, porque ela fornece simplesmente a
forma vazia), deve, por esta ligagio com a forma da unidade
pura, ser erigida em determinidade absoluta, em lei e dever;
mas ai, onde uma determinidade e singularidade é elevada a
categoria de um em-si, ai é posto um atentado a razio, e, rela-
tivamente ao elemento ético, uma nega¢io da vida ética. — Esta
transformacio do condicionado, do irreal, em algo de incondi-
cionado e de absoluto pode, facilmente, ser conhecida em seu
carater ilegitimo e descoberta em sua via tortuosa. A determini-
dade, acolhida na forma da unidade pura ou da identidade
formal, produz, se o conceito determinado é expresso como
proposi¢io, a tautologia da proposi¢io formal: a determinida-
de A é a determinidade A. A forma, ou, na proposigio, a iden-
tidade do sujeito e do predicado, é algo de absoluto, mas so-
mente um [ser] negativo ou formal, que ndo concerne em nada
a determinidade A; este contetido é, para a forma, algo de abso-
lutamente hipotético. A absolutidade que esta na proposigio,
segundo a forma desta, obtém, todavia, na razio pratica, toda
uma outra significa¢io; ela é, com efeito, transportada também
sobre o contetdo, que, segundo sua natureza, é algo de condi-
cionado, e este algo que nio é absoluto, condicionado, [é], con-
trariamente a sua esséncia, elevado, por causa desta mistura
que foi tratada acima, ao nivel de um absoluto. Nio é o interes-
se pratico sendo de produzir uma tautologia, e por esta forma
ociosa, que é, portanto, sua dnica forga, se nio fosse tanto alar-
de da razio pratica; mas, pela mistura da forma absoluta com
a matéria condicionada, ao ser nio real, condicionado, do con-
tetido, é de imprevisto, sub-repticiamente atribuida a absolu-
tidade da forma, e é nesta inversio e [neste] passe de magica
que reside o ponto nevralgico desta legislagio pratica da razio
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pura; a proposigio: a propriedade é [a] propriedade, atribui-se
sub-repticiamente, em lugar de sua significagio verdadeira: a
identidade que expressa esta proposi¢io em sua forma é abso-
luta, a significa¢io: sua matéria, a saber, a propriedade, é abso-
luta; e logo se pode fazer de cada determinidade um dever. O
livre-arbitrio tem a escolha entre as determinidades opostas, e
isto seria somente uma falta de habilidade se, a uma a¢io qual-
quer, nio pudesse ser encontrada nenhuma razio deste género,
razio que nio tem mais somente, como nos jesuitas, a forma
de uma razio provivel, mas recebe a forma de um direito e de
um dever; e este formalismo moral n3o vai além do artificio
moral dos jesuitas e dos principios da doutrina da felicidade,
que coincidem.

Deve-se aqui notar bem que a acolhida da determinidade
no conceito é compreendida de tal maneira que esta acolhida é
algo de formal, ou que a determinidade deve subsistir, posto
que matéria e forma se contradizem entre elas aquela sendo
determinada, esta infinita. Mas se o contetido fosse verdadeira-
mente igual a forma — a determinidade a unidade, nenhuma
legislagdo pratica teria lugar, mas somente um aniquilamento
da determinidade. Assim, a propriedade é imediatamente opos-
ta a universalidade; igualada a ela, ela é suprassumida. Imedia-
tamente, este aniquilamento da determinidade pela acolhida
na infinitude, a universalidade, é uma tortura para a legislagio
pratica; pois, se a determinidade é de uma espécie tal que ela
mesma expressa a suprassun¢io de uma determinidade, entio,
pela elevagio da suprassungio no universal ou no ser
suprassumido, tanto a determinidade a suprassumir quanto a
suprassungio sio aniquiladas; assim uma maxima que se rela-
ciona a tal determinidade que, pensada na universalidade, se
aniquila nio seria suscetivel de tornar-se [o] principio de uma
legislagio universal, e portanto [seria] imoral. Ou [ainda]: o
contetido da maxima, que é a suprassung¢io de uma determini-
dade, elevado no conceito, se contradiz; se a determinidade é
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pensada como suprassumida, sua suprassung¢io desaparece; ou
bem esta determinidade deve subsistir, ou entio, novamente, a
suprassun¢ido que, na mdxima, é posta nio é posta; e que a
determinidade, assim, subsiste ou nio, em nenhum caso sua
suprassungio é possivel. Mas uma mixima que é, segundo o
principio, porque ela se contradiz, é imoral, porque ela expressa
a suprassun¢io de uma determinidade, absolutamente racio-
nal, e, portanto, absolutamente moral; pois o racional é, por
seu lado negativo, a indiferenca das determinidades, o ser
suprassumido do condicionado. Assim, a determinidade de vir
em ajuda aos pobres expressa a suprassungio da determinidade
que é a pobreza; a mixima cujo contetido é aquela deter-
minidade, posta a prova pela elevagio desta tltima, ao nivel de
principio de uma legislagio universal, se mostrard como falsa,
pois ela se aniquila a si mesma. Se se pensa que é vindo em
ajuda aos pobres, universalmente, entio, ou nio ha absoluta-
mente nenhum pobre, ou [hd s6] pobres — e entio nio resta
ninguém que possa vir em ajuda [aos pobres] — e, assim, nos
dois casos o auxilio desaparece; assim a maxima, pensada como
universal, se suprassume ela prépria; mas, se a determinidade
que é a condi¢do da suprassungio, a saber, a pobreza, deveria
subsistir, a possibilidade da ajuda permanece, mas como possi-
bilidade, nio como efetividade, assim como a mdxima a enun-
cia; se a pobreza deve subsistir, a fim de que o dever de vir em
ajuda aos pobres possa ser praticado, entio, pelo fato de que se
deixe assim subsistir a pobreza, o dever, de uma maneira imedia-
ta, nio é cumprido. Assim, a maxima de defender com honra
sua pdtria contra os inimigos, e uma infinidade de outras ain-
da, se suprassumem [se elas sio] pensadas como principio de
‘uma legislacio universal; pois aquela, por exemplo, assim en-
tendida, suprassume tanto a determinidade de uma patria quan-
to a dos inimigos, e a da defesa.

Assim como a unidade tem muito pouco a significagio
negativa pura da simples suprassun¢io das determinidades,
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assim ela é também muito pouco a unidade verdadeira da in-
tui¢io ou a indiferenga positiva das determinidades; e a compa-
ragio com esta tornard mais clara, por outro lado, a esséncia
modificada daquela unidade. Esta unidade da razio pratica,
com efeito, é essencialmente afetada de uma diferenga, quer
seja posta como a fixagio de uma determinidade, de outras
[determinidades] sendo entio, por esta, imediatamente exclui-
das, postas negativamente — ou entio como proposi¢io anali-
tica, a identidade desta Gltima, esta forma que é a sua, contra-
dizendo entio seu conteiiddo. O que pode ainda ser tomado
assim: a proposig¢io analitica contradiz, como proposi¢io, com
seu conteido, a exigéncia que se dirige a proposi¢io, de ser um
juizo; com a proposigio, algo deveria ser dito, mas, com a pro-
posi¢io idéntica, nada é dito, pois ela ndo é um juizo, posto
que a rela¢io do sujeito e do predicado é simplesmente formal,
e que absolutamente nenhuma diferenga desta é posta. Ou [ain-
da,] se a unidade vem a ser tomada como universalidade, ela
tem inteira [e] absolutamente relagio a uma multiplicidade
variada empirica, e a determinidade é, enquanto presente, oposta
a uma multiddo infinita de determinidades empiricamente
outras. A unidade da intui¢io, pelo contririo, é a indiferenga
das determinidades que constituem um todo, nio uma fixagio
destas determinidades, enquanto separadas e opostas, mas uma
concentragio e objetivagio destas determinidades; e por ai, ja
que esta indiferenga e as determinidades diferentes sio absolu-
tamente reunidas, ela nio é uma separa¢io — daquela como
possibilidade, destas como efetividades, ou destas mesmas, por
uma parte como possiveis, por outra como efetivas, mas [ela é]
presenga absoluta. E, nesta for¢a da intui¢io e da presenga,
reside a for¢a da vida ética em geral, e naturalmente também da
vida ética em particular que interessa antes de tudo a esta razio
legislativa acima considerada, e que se tem, antes, de separar
sem reserva precisamente esta forma — a qual tem sido tratada
— do conceito, da unidade formal e da universalidade; pois é
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precisamente por esta forma que a esséncia da vida ética é ime-
diatamente suprassumida, enquanto, do que é necessario etica-
mente, pelo que ela faz aparecer na oposi¢io a respeito de outra
coisa, ela faz um contingente; mas o contingente, na vida ética,
— e o contingente nio faz senio um com o que é empiricamente
necessario —, é nio-ético. Uma dor que existe é elevada, pela
for¢a da intuigio, fora da impressio sensivel na qual ela é um
acidente e um contingente, na unidade e na figura disto que é
um [ser] objetivo e um [ser] necessario sendo por si, e, por esta
unidade imediata que nio pensa a direita e a esquerda possibi-
lidades, sendo a unidade formal ocasionada por ela, [ela é] con-
servada na presenga absoluta, mas, pela objetividade do
intuicionar e a elevagio nesta unidade do ser-por-si, [ela é] se-
parada verdadeiramente do sujeito e, no intuicionar fixo desta
unidade do ser-por-si, tornada ideal — entdo que, pelo contra-
rio, comparada, através da unidade da reflexdo, com outras
determinidades, ou pensada como um universal, e nio encon-
trada universal, ela é, das duas maneiras, tornada contingente,
e que, por ai, o sujeito se conhece simplesmente na sua contin-
géncia e particularidade, aquele conhecimento é a receptividade
sentimental e o ser-nio-ético da impoténcia. Ou [ainda], se o
[aspecto] ético se refere as relagdes de individuo a individuo, é
a pura intuigdo e idealidade — existente, por exemplo, no fato
de confiar um depdsito — que mantém firme e que se tem de
separar a imissio da unidade formal e do pensamento da pos-
sibilidade de outras determinagdes; a expressio desta unidade
— que foi tratada — da intuigio: uma propriedade de um outro
que me foi confiada é a propriedade de um outro que me foi
confiada, e alids nada de outro, tem toda uma outra significa-
¢io que a tautologia, que exprime, universalmente, a legislagio
prtica: uma propriedade alheia que me foi confiada é uma
propriedade alheia que me foi confiada; porque a esta proposi-
¢do faz face igualmente esta outra: uma nio-propriedade do
outro que me é confiada é uma nio-propriedade do outro; isto
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quer dizer que uma determinidade que foi elevada ao conceito
torna-se ideal, e que a determinidade que lhe é oposta pode,
igualmente, ser posta. Pelo contrario, a expressio da intuigido
contém um isto — uma relagio viva e uma presenga absoluta,
com a qual a possibilidade esta ligada sem reserva, e [tal qual]
uma possibilidade separada dela ou um ser-outro é negado sem
reserva, enquanto neste ser-outro possivel reside a negagio da
vida ética.

Se, entdo, a unidade da razdo pritica nio era mais esta
unidade positiva da intui¢io, mas tinha unicamente a signifi-
cagio negativa de anular o determinado, ela expressaria, pura-
mente, a esséncia da razio negativa ou da infinitude, do con-
ceito absoluto. Mas, porque a infinitude é fixada e separada do
absoluto, ela se revela, na sua esséncia, ser o contririo de si
mesma, e ela mistifica a reflexio que quer té-la firme e presa
nela uma unidade absoluta, nisto que ela suscita pura e sim-
plesmente também o contririo desta, uma diferenga e
multiplicidade, e, de tal sorte, entre os termos desta oposigio
que se reproduz ao infinito, permite apenas uma identidade
relativa, e assim é ela mesma, enquanto infinitude, o contririo
de si mesma, absoluta finitude. E, enquanto esta assim isolada,
ela nio é ela mesma mais do que a forma sem for¢a, abandona-
da pelo poder verdadeiramente anulante da razio, [forma] que
acolhe nela e abriga as determinidades sem as anular, e [que],
pelo contrério, as eterniza.

E da oposigio apresentada, de sua fixagio como uma rea-
lidade e de sua ligagio incompleta, enquanto uma identidade
relativa, que depende a determinagio moderna do conceito do
direito natural e de sua situa¢io na totalidade da ciéncia do
ético; e nds precisamos considerar o que tem sido até agora
analisado, em geral, sob esta relagio mais precisa, como a sepa-
ragio insuperavel, uma vez posta aparece na ciéncia do direito
natural em sua maneira proépria.
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O conceito absoluto, que é o principio da oposigio e a
propria oposi¢io, apresenta-se, ele que é fixado, na separagio,
de tal maneira que ele é, enquanto unidade pura, oposto a si
enquanto multiplicidade — de maneira que permanece, tanto
sob a forma da unidade pura quanto sob aquela da multi-
plicidade pura, o conceito absoluto, [e que] assim, na forma da
multiplicidade, ndo seja uma pluralidade multiforme de con-
ceitos diversamente determinados, mas [que], como sob a uni-
dade, seja, da mesma maneira, subsumida, também sob a mul-
tiplicidade; nos maltiplos conceitos determinados ele subsume,
e [ele] ndo é um multiplo, mas um Um. O conceito absoluto,
enquanto [é] ele mesmo uma multiplicidade, é uma multidio
de sujeitos; e a estes ele é oposto, na forma da unidade pura,
como absoluta quantidade, em face deste ser-posto qualitativo
que é o seu. H4 assim dois [momentos] a ponderar, um ser-um
interior dos opostos, que é a esséncia dos dois, o conceito abso-
luto, e um ser-separado deste sob a forma da unidade, na qual
ele é direito e dever, e sob a forma da multiplicidade, na qual ele
é sujeito pensante e desejante. O primeiro lado indicado inicial-
mente, segundo o qual a esséncia do direito e do dever, e a
esséncia do sujeito pensante e desejante, nio fizeram absoluta-
mente sendo que um, é — como, em geral, a abstragio mais alta
da infinitude — o grande lado da filosofia kantiana e fichtiana;
entretanto, ela nio tem permanecido fiel a este ser-um, mas, no
reconhecimento, é verdadeiro, como a esséncia e como o abso-
luto, ela pde completa e absolutamente a separa¢io num Um e
num multiplo, e 0 um [dos momentos] com uma igual digni-
dade ao lado do outro; deste fato, isso ndo é, também, o abso-
luto positivo que constituira a esséncia dos dois e no qual eles
nio seriam sendo que um, mas o absoluto negativo ou o con-
ceito absoluto — tanto este ser-um necessirio que tem sido
tratado torna-se formal quanto as duas determinidades opos-
tas, postas como absolutas, tombam por ai, em sua subsistén-
cia, sob a idealidade, que, nesta medida, é a simples possibilida-
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de dos dois; é possivel que [isto que é] direito e dever, de modo
independente, enquanto um particular, separado dos sujeitos,
e os sujeitos, separados do que é direito e dever, tenham uma
realidade; mas é também possivel que os dois [aspectos] sejam
ligados. E é absolutamente necessario que estas duas possibili-
dades existam de maneira particular e sejam diferenciadas, de
tal sorte que cada uma funda uma ciéncia prépria: uma, que
concerne ao ser um do conceito puro e dos sujeitos, ou a mora-
lidade das a¢des — a outra, que concerne ao nio-ser-um, ou a
legalidade; e isso de tal sorte que, se, nesta separag¢io do [aspec-
to] ético em moralidade e legalidade, estas duas [tltimas] se
tornam simples possibilidades, precisamente por esta razio
todas as duas sio igualmente positivas. Uma é para a outra, é
verdade, negativa; mas todas as duas sio tais; uma nio é o
absolutamente-positivo, a outra [nio é] absolutamente o nega-
tivo; mas cada uma é as duas na relacio de uma a outra, e, do
fato de que, em primeiro lugar, todas as duas sdo sé relativa-
mente positivas, nem a legalidade nem a moralidade sio abso-
lutamente positivas ou verdadeiramente éticas; e em seguida,
posto que todas as duas sdo positivas tanto uma quanto a ou-
tra, todas as duas sio absolutamente necessarias, e a possibili-
dade que o puro conceito e o sujeito do dever e do direito nio
sejam um deve ser posta irrevogavelmente e sem reserva.

Os conceitos fundamentais do sistema da legalidade de-
senvolvem-se dai imediatamente, do seguinte modo: é [uma]
condi¢io da pura autoconsciéncia — e esta pura autoconscién-
cia, o Eu, é a esséncia verdadeira e absoluta, apesar de que,
todavia, ela é condicionada, e sua condi¢do é que progrida até
uma consciéncia real — [duas formas da consciéncia] que, nesta
relagio do ser-condicionado [que elas tém] uma a respeito da
outra, permanecem absolutamente opostas entre elas; esta pura
autoconsciéncia que se tem evocado de inicio, a unidade pura,
ou a lei moral vazia, a liberdade universal de todos, é oposta a
consciéncia real, quer dizer ao sujeito, ao ser racional, a liberda-
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de singular; o que Fichte, de uma maneira mais popular, ex-
pressa como a pressuposi¢io de que fidelidade e fé vio se per-
der; e sobre esta pressuposi¢io é fundado um sistema pelo qual,
apesar da separagio do conceito e do sujeito da vida ética, mais,
precisamente por esta razio, somente de modo formal e exte-
rior — e esta relac¢io se chama a coer¢do —, todos os dois devem
estar reunidos. Enquanto, por ai, esta exterioridade do ser-um
é absolutamente fixada e posta como algo que é [um] ser-em-si
absoluto, a interioridade, a reconstrugio da fidelidade e fé perdi-
das, o ser um da liberdade universal e da liberdade individual, e
a vida ética, sio tornadas impossiveis.

No sistema de tal exterioridade — e nos referimos aqui a
exposi¢do fichtiana como a mais conseqiiente, que é a menos
formal, mais ainda, tenta [realizar] efetivamente um sistema con-
seqiliente que nio tivesse necessidade da vida ética e religiosa
estranhas a ele —, como em tudo isto que progride de condicio-
nado a condicionado, ou bem nenhum incondicionado pode ser
mostrado, ou bem, se tal incondicionado é posto, ele é a indife-
renca formal que tem fora dela mesma o diferente [que é] condi-
cionado, esséncia sem forma, poder sem sabedoria, quantidade
sem qualidade interior ou infinitude, repouso sem movimento.

A tarefa suprema, no caso da disposi¢io tratando de modo
eficiente uma causalidade mecinica, [a saber] que a atividade
eficiente de cada vontade singular seja coagida pela vontade
universal, é esta: como fazer para que, necessariamente, esta
vontade universal seja real nos sujeitos que sio os érgios e seus
administradores? — tarefa [em relagdo] a qual é pressuposta a
oposi¢do da vontade singular em face da vontade universal; o
ser-um com a vontade universal nio pode, assim, [ser] apreen-
dido e posto como majestade interior absoluta, mas como algo
que deve ser suscitado por meio de uma relagio exterior ou [de
uma)] coer¢io. Mas aqui, na realidade, na progressio — que
deve ser posta — da coergio e da vigilincia, nio é possivel pro-
gredir nas séries infinitas e de fazer o salto do real ao ideal; é
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preciso que haja um ponto positivo supremo, a partir do qual
comega a coer¢io, segundo o conceito da liberdade universal;
mas este ponto deve ser necessariamente, como todos os outros
pontos, coagido a isto que ele coage segundo o conceito da liber-
dade universal; um ponto que, neste sistema universal da coer-
¢do, ndo seria coagido, colocar-se-ia fora do principio e seria
transcendente. A questio é entdo agora [saber] como esta
vontade suprema se torna, igualmente, por causa de uma coer-
¢do e uma vigilancia, conforme o conceito da vontade universal
— e como, assim, o sistema permanece inteiramente imanente
e transcendental. O que nio se produziria de outro modo, a
nio ser que o poder do todo fosse repartido nos dois lados que
se fazem face um ao outro, de tal sorte que o governado seja
coagido pelo governante, e o governante pelo governado. Se o
poder, e, por ai, a coer¢io possivel emanando dos dois lados é
posta conforme uma intensidade desigual, tanto mais que uma
das partes tem mais forga que a outra, ou por causa do exce-
dente das duas, entio somente uma parte, e nio a parte oposta,
é coagida, o que nio deve ser. Mas, propriamente falando, s6 a
parte superior em poder é a parte poderosa, pois, para que algo
seja [um] limite para o que é outro, deve ele ser igual; a parte
mais fraca [das duas], por conseguinte, nio é um limite para
aquela; todas as duas devem, assim, reciprocamente ser coagi-
das e se coagir com uma for¢a igual. Mas, se, deste modo, agdo
e reagio, insisténcia e resisténcia sio igualmente fortes, o poder
bilateral se reduz ao equilibrio, [e] por ai é suprassumida toda
atividade, exteriorizagio da vontade e pritica; [e] que a redugio
seja pensada positiva ou negativamente, [enquanto] a a¢io e a
reagdo sio postas como sendo, agindo de maneira eficiente, ou
que elas sejam postas negativamente e que o equilibrio exista
na medida em que nio mais um agir que um reagir estivessem
presentes. Querer remediar esta morte, fazendo que o ser-face-
a-face imediato seja entendido em um circulo de ag¢des eficien-
tes, e que assim, aparentemente, o centro do contato e o ponto
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no qual a redug¢io dos opostos aparece sejam suprassumidos
pelo ato enganador de tornar vazio este centro, é também um
expediente pouco verdadeiro. Em face da hierarquia — descen-
dendo do poder supremo através de suas ramificagdes — da
coercio [se estendendo] a todas as singularidades, uma aparen-
te pirimide deve, em troca, a partir destas, elevar-se através do
alto de uma ponte suprema da contrapressio [exercida] de en-
contro a pirimide descendente e, assim, o todo deve encurvar-
se em um circulo no qual a imediatidade do contato desapare-
ce, as forgas, na medida em que elas fazem massa, serdo retidas
umas fora das outras, e, por meio de membros intermediarios,
esta diferenca artificial, que foi tratada acima, seria suscitada, e
assim nenhum membro reagiria imediatamente sobre isto pelo
qual ele é movido (enquanto, por ai, nasce a redugio ao equili-
brio), mas sempre sobre um outro que aquele pelo qual ele é
movido, de tal sorte que assim o primeiro movesse o ultimo, e
este, em retorno, o primeiro. Mas um tal perpetuum mobile, cujas
partes devem todas mover-se sucessivamente, cada uma por seu
turno, se pde, em lugar de mover-se, logo em um equilibrio
perfeito e se torna um perfeito perpetuum quietum, pois pressio
e contrapressio, coagir e ser-coagido sio perfeitamente iguais
entre si, e se enfrentam imediatamente, produzindo a mesma
redugido das forgas que na primeira representa¢io; a quantida-
de pura nio se deixa abusar por tal mediatidade, pela qual nio
é aportada nela absolutamente nenhuma diferenga ou verdade
infinita e forma, mas ela permanece, como ha pouco, um poder
puro sem figura que é inteiramente inseparavel. Deste modo,
de encontro ao poder, a fim de que ele esteja conforme ao con-
ceito da liberdade universal, nenhuma coergio é possivel; pois
nio se pode descobrir fora dele nenhum poder, e colocar nele
mesmo nenhuma separagio.

E por isso que se [costuma] acolher em uma diferenciagio
totalmente formal; o poder efetivo é seguramente posto como
um e [posto] reunido no governo; mas isto que lhe é oposto é
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o poder possivel, e esta possibilidade deve, como tal, ser capaz de
coagir esta efetividade. Nesta segunda existéncia sem poder da
vontade comum deve, com efeito, incidir o juizo, apreciando se
o poder abandonou a vontade comum em seu ser primeiro, a
qual ele estd ligado, se o poder ndo é mais conforme ao concei-
to da liberdade universal; esta vontade comum deve vigiar o
poder supremo em geral e, desde que nele uma vontade privada
tome o lugar da vontade universal, tirar-lhe o poder; e o0 modo
como isso vai produzir-se deve ser uma proclamagio publica,
tendo uma eficiéncia absoluta, da inteira nulidade de todas as
agoes do poder politico supremo, a partir deste instante. Que o
poder se separe, por um juizo préprio, de si mesmo, o que seria
a insurreigio, nio deve, nem pode, produzir-se; pois este poder
puro nio é composto senio de vontades privadas, que nio
podem se constituir como vontade comum. Mas é esta segun-
da vontade comum evocada acima que proclamaria esta multi-
dio como comunidade ou [que proclamaria] o poder puro as-
sim reunido com a Idéia da vontade universal, do momento
que esta vontade universal nio estd mais presente nos prece-
dentes detentores do poder. Qualquer que seja a determinidade
posta pela qual uma coer¢io qualquer deve ser exercida contra
o poder supremo, precisaria que estivesse ligado com esta de-
terminidade, nio a simples possibilidade, mas um poder real;
entretanto, como este estd nas maos de outra representagio da
vontade comum, esta representagio é capaz de fazer obstaculo
a toda determinidade deste género, e quaisquer que sejam as
fungdes de que estivesse encarregado o eforato — o controle, a
proclamagio publica do interdito, e quaisquer formalidades que
se possa imaginar —, de as reduzir a nada; e isso com o mesmo
direito de que tivessem aqueles nas mios dos quais fosse posta
a atividade eficiente desta determinidade, pois os éforos nio
sdo menos vontade privada do que esta outra representagio da
vontade comum, e, [sobre a questio de saber] se a vontade
privada dos éforos esta separada da vontade universal, tanto o

76 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



governo pode julgar quanto o eforato pode fazé-lo a respeito
do governo, e a0 mesmo tempo ele pode fazer valer absoluta-
mente este julgamento. Como isso é bem conhecido, no caso
da dissolugio, empreendida nos tempos modernos por um
governo, de um poder legislativo, rivalizando [com ele] e o pa-
ralisando, um homem que, ele préprio, ai tenha sido implicado
tem, a respeito da idéia, podendo vir ao espirito, que a instau-
ragio de uma comissio de controle andlogo ao do eforato
fichteano teria impedido tal ato de violéncia, julgado justa-
mente tal conselho, dispondo de controle e querendo opor-se
ao governo teria sido tratado, sofrendo a mesma violéncia. —
Mas, para terminar, se os detentores supremos do poder qui-
sessem de bom grado permitir a esses segundos representantes
da vontade universal convocar a comunidade, a fim de que esta
julgasse entre aqueles e as pessoas encarregadas do controle,
que se poderia fazer com tal plebe que, vigiada também em
tudo isto que é coisa privada, conduzisse ainda menos uma
vida publica, e que, por ai, nio é absolutamente formada a
consciéncia da vontade universal e ao agir no espirito de um
todo, mas somente ao contrario [disso].

O que tem sido mostrado ai é que o [aspecto] ético que é
posto, unicamente, segundo a relagio — ou a exterioridade e a
coer¢do —, [se ele é] pensado como totalidade, se suprassume
ele proprio; é por ai demonstrado, em verdade, que a coergio
nio é nada de real, nada em si, mas isso se tornard ainda mais
claro se nds o mostrarmos nela mesma, conforme seu conceito,
e segundo a determinidade que tem a relag¢io [constitutiva]
desta relagdo — por que a relagio nio é absolutamente nada em
si, por uma parte a dialética tem a demonstra-lo, por uma ou-
tra parte isso fol exposto brevemente acima.

Dos conceitos em geral que se prendem a coergio e expri-
mem precisamente esta rela¢io, tem sido em parte ja mostrado
que sdo abstragdes sem esséncia, coisas-de-pensamento ou se-
res [nascidos] da imaginagio, [que sio] sem realidade; apresen-
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ta-se, para comegar, a abstragio — dependente do nada — de
um conceito da liberdade universal de todos, que seria separa-
do da liberdade dos [individuos] singulares, em seguida, por
outro lado, precisamente esta liberdade do [individuo] singu-
lar, igualmente isolado; cada uma, posta por ela mesma, é uma
abstragdo sem realidade; mas, [sendo] todas as duas absoluta-
mente idénticas e [sendo] entdo postas simplesmente também
esta identidade primeira que se encontra no fundamento, elas
sio algo de totalmente outro que estes conceitos de que se
acaba de falar, que tém sua significa¢io unicamente na nio-
identidade. Em seguida, a liberdade natural ou original deve
limitar-se pelo conceito da liberdade universal; mas esta liber-
dade, que deve ser posta como limitavel, ndo é, precisamente
por esta razio, por seu turno, nada de absoluto; e em seguida é
em si contraditério compor uma idéia segundo a qual, com
uma necessidade absoluta, a liberdade do individuo singular
seria, mediante a exterioridade da coer¢ido, conforme ao concei-
to da liberdade universal, o que nio significaria nada, se nio se
representasse que o singular fosse, mediante algo de ndo abso-
luto, portanto absolutamente igual ao universal. No conceito
da coer¢gio mesma, é imediatamente posto algo de exterior a
liberdade, mas uma liberdade pela qual haveria algo de verda-
deiramente exterior, alheio, nio é uma liberdade; sua esséncia e
sua defini¢io formal sio, precisamente, que nio hd nada de
absolutamente exterior. .

E preciso rejeitar completamente a visio da liberdade se-
gundo a qual ela deve ser uma escolha entre as determinidades
opostas, de tal sorte que, se + A e - A fossem dados, ela consis-
tiria nisto, [a saber]: determinar-se ou bem como + A ou bem
como - A, e seria absolutamente ligado a esse ox bem-ou bem.
Algo como esta possibilidade de escolha é pura e simplesmente
uma liberdade empirica, a qual ndo faz senio um com a neces-
sidade empirica comum e nio é absolutamente separavel dela.
Ela [a liberdade] é antes de mais nada a nega¢io ou a idealidade
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dos opostos, tanto do + A quanto do - A, a abstragio da possi-
bilidade de que nenhuma das duas seja; um exterior nio seria
para ela sendo na medida em que ela fosse determinada unica-
mente como + A ou unicamente como - A; mas ela é justamen-
te o contririo disso e nada de exterior estd para ela, e assim,
para ela, nenhuma coer¢io é possivel.

Cada determinidade é, segundo sua esséncia, ou bem + A
ou bem - A; e ao + A estd encadeado indissoluvelmente o - A,
igualmente que ao - A o + A; desde que o individuo é posto na
determinidade do + A, ele estd também ligado ao - A, e - A é
um exterior para ele e nio estd sob seu poder; mas ele seria, por
causa da ligagdo absoluta do + A com - A, imediatamente, pelo
fato da determinidade de + A, sob um poder estranho [, aquele]
do - A, e aliberdade que consistiria na escolha de se determinar
ou bem como + A ou bem como - A nio sairia absolutamente
da necessidade. Se ela se determina como + A, ela ndo aniquila
- A, mas ele subsiste de modo absolutamente necessario como
um exterior para ela, e da mesma maneira, inversamente, se ele
se determina como - A. Ela é unicamente libertada nisso que
ela retine positiva ou negativamente - A com + A, e assim ela
cessa de ser na determinidade + A; na reunido das duas deter-
minidades, todas as duas sio aniquiladas; + A - A = 0. Se este
nada é pensado somente em relagio ao + Ae - A, [se] 0 A
indiferente é pensado ele mesmo como uma determinidade, e
[se] um + ou - é pensado em face de um outro - ou +, a liber-
dade absoluta é tio elevada acima desta posigdo quanto acima
de toda outra oposi¢io e de toda exterioridade; e [ela estd] in-
teiramente ao abrigo de toda coergio, e a coer¢io nio tem a
menor realidade.

Mas esta Idéia da liberdade parece ela mesma ser uma abs-
tracio, e, se se tratasse, por exemplo, de uma liberdade concre-
ta, da liberdade do individuo, este ser — do qual se tem falado
— de uma determinidade fosse posto, e com ele, uma simples
liberdade empirica enquanto uma possibilidade de escolha, e,
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portanto, uma necessidade empirica e também a possibilidade
da coer¢do, de um modo geral a oposi¢io da universalidade e
da singularidade. Pois o individuo é uma singularidade, e a
liberdade é um aniquilamento da singularidade; pela singulari-
dade, o individuo estd imediatamente sob as determinidades,
entdo um exterior esta presente para ele, e assim uma coergio é
possivel. Mas uma coisa é por as determinidades no individuo
sob a forma de infinitude, outra coisa é p6-las absolutas nele. A
determinidade, sob a forma da infinitude, é a0 mesmo tempo
suprassumida; e o individuo é somente ser livre; quer dizer que,
enquanto as determinidades sdo, nele, postas, ele é a indiferen-
¢a absoluta destas determinidades, e nisto consiste, formalmen-
te, sua natureza ética; igualmente nisso — [a saber| que, apesar
dos individuos em geral, quer seja a respeito deles mesmos ou
de qualquer outro, sdo diferentes e estio em uma relagio com
um exterior, esta exterioridade, seja, indiferente e uma relagio
viva — consiste a organiza¢io, e, por ai, posto que ele nio é
totalidade sendo na organizagio, o positivo da vida ética. —
Mas a indiferen¢a do individuo, enquanto singular é, relativa
ao ser das determinidades, uma indiferen¢a negativa; mas ai,
onde, efetivamente, esti posto seu ser, enquanto singularidade,
isto é, uma negagio insuperavel por ele positivamente, uma
determinidade pela qual o exterior, como tal, se mantém fixa-
mente, nio lhe resta senio, todavia, a absolutidade pura e sim-
plesmente negativa, ou a infinitude — a nega¢io absoluta tanto
do - A quanto do + A, ou o fato de que ele acolhe este ser-
singular, absolutamente, no conceito. Enquanto - A é um exte-
rior a respeito da determinidade + A do sujeito, ele esta, por
esta relagio, [sob] o poder de um ser alheio; mas, uma vez que,
seu + A, enquanto uma determinidade, pode também po-lo
negativamente, suprassumi-lo e alien-lo, ele permanece, 14 onde
existe a possibilidade e la onde existe a efetividade de um poder
alheio, absolutamente livre. Enquanto ele nega + A tanto quan-
to a - A, é reprimido, mas nio coagido; ele nio se submeteria a
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uma coer¢do sendo se + A fosse, nele, fixado absolutamente,
mediante o qual ele, como uma determinidade, poderia estar
ligado a uma cadeia infinita de outras determinidades. Esta
possibilidade de fazer abstra¢io de determinidades é, sem limi-
tagio, ou nido ha nenhuma determinidade que seja absoluta,
pois isto seria imediatamente contraditério em si; entretanto, a
liberdade, ou a infinitude, é, certamente, o negativo, mas o
absoluto, e o ser-singular deste é uma singularidade absoluta
acolhida no conceito, uma infinitude negativamente absoluta,
uma liberdade pura; este negativamente absoluto, a liberdade
pura, é, em seu fenémeno, a morte, e, pela capacidade da mor-
te, 0 sujeito se mostra como livre e elevado sem reserva acima
de toda coer¢do. A morte é a repressdo absoluta; e, porque esta
é absoluta, ou porque, nela, a singularidade torna-se sem reserva
singularidade pura, isto é, ndo a posi¢io de um + A com exclusio
do - A — aquela exclusdo nio seria uma verdadeira negagio, mas
somente a posi¢io do - A como de um exterior, e a0 mesmo
tempo do + A como de uma determinidade —, mas uma supras-
sungio tanto do + quanto do -, ela é o conceito de si mesma,
portanto infinita, e o contrario dela mesma, ou libertagio abso-
luta, e a singularidade pura, que estd na morte, é seu proprio
contririo, a universalidade. Na repressdo, ha, portanto, a liberda-
de, pelo fato de que ela visa puramente a suprassun¢io de uma
determinidade — tanto na medida em que esta é posta positiva-
mente quanto na medida em que ela é posta negativamente, [e
isso] na forma subjetiva e objetiva — nio simplesmente [a su-
prassun¢io] de um lado desta determinidade, e que assim consi-
derada em si, ela se comporta de maneira puramente negativa,
ou, posto que a suprassungio ela mesma pode ser também apre-
endida e expressa positivamente pela reflexdo, a suprassungio
dos dois lados da determinidade aparece, entdo, como a posi¢io
perfeitamente igual do determinado segundo seus dois lados.
Se for aplicado isto, por exemplo, a pena, a represilia nela

s 2

s6 é racional, porque, pela mesma, o crime é reprimido; uma
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determinidade + A que foi posta pelo crime, é completada pela
posi¢do de - A, e assim todas as duas sio aniquiladas; ou, se se
olha isso de modo positivo: com a determinidade + A, estd
ligada, entdo, ao criminoso a determinidade oposta - A, e todas
as duas sdo postas de maneira igual, enquanto o crime nio
poria sendo que uma; assim, a pena ¢ a restauragio da liberda-
de, e o criminoso tanto ficou livre, ou, antes, tornou-se livre,
quanto aquele que pune agiu racional e livremente. Nesta de-
terminagio que é a sua, a pena é assim algo em si, [é] verdadei-
ramente infinita, e [é] algo de absoluto, que tem, em si mesmo,
isto que o faz respeitar e obedecer; ela vem da liberdade e per-
manece, mesmo enquanto ela reprime, na liberdade. Se, pelo
contrario, a pena é representada como coergio, ela é posta sim-
plesmente como uma determinidade e como algo de absoluta-
mente finito, ndo comportando nenhuma racionalidade, e ela
cai inteiramente sob o conceito comum de uma coisa determi-
nada, em face de uma outra coisa, ou de uma mercadoria em
troca de qualquer outra coisa, a saber o crime, esta por resgatar,
[e] o Estado tem, enquanto poder judiciirio, um mercado com
as determinidades que se chamam crimes e que ele pde a venda
em troca de outras determinidades, e o Cédigo [fixa] o prego
corrente.
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capitulo [l

A CIENCIA ESPECULRATIVA
E O DIREITO NATURAL

Mas por mais desprovidas de ser que sejam estas abstragdes e a
relagio, da qual provém, da exterioridade, o momento do nega-
tivamente absoluto ou da infinitude, que é, neste exemplo, de-
signado, de uma maneira que o determine, como a relagio do
crime e da pena, é um momento do préprio absoluto, e ele deve
necessariamente ser mostrado na vida ética absoluta; e nés nos
ateremos ao ser rico em meandros que é aquele da forma abso-
luta ou da infinitude, em seus momentos necessarios, e mostra-
remos como eles determinam a figura da vida ética, de onde se
desprenderio, como resultado, o verdadeiro conceito e a rela-
¢do com as ciéncias praticas. Como aqui importa, antes de tudo,
a determinagio destas relages que ai se encontram contidas, e
que assim é preciso sublinhar o lado da infinitude, nés pressu-
pomos o positivo, [a saber] que a totalidade ética absoluta nio
é, sendo, que um povo; o que se esclarecerd assim como ja igual-
mente o negativo, que nds consideramos aqui, nos momentos
seguintes deste.

Ora, na vida ética absoluta, a infinitude ou a forma, en-
quanto o absolutamente negativo, nio é senio ela mesma a
repressio — concebida ha pouco —, acolhida em seu conceito
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absoluto, no qual ela nio se relaciona com as determinidades
singulares, mas com a inteira efetividade e suas possibilidades,
isto é, a vida ela mesma, [na qual,] entdo, a matéria é igual a
forma infinita, — mas de tal sorte que o positivo desta é o que
é absolutamente ético, isto é, a pertenga a um povo; e 0 ser um
com este, o [individuo] singular o prova, no negativo, s6 pelo
risco de morte, de uma maneira nio equivoca. Pela identidade
absoluta do infinito ou do lado da relagio com o positivo, as
totalidades éticas tais que sdo os povos se configuram, se cons-
tituem como os individuos e se situam assim como singulares
em face de outros povos singulares; esta situagio e individuali-
dade é o lado da realidade, [e,] pensados sem este, elas sio se-
res-de-pensamento; isto seria a abstragio da esséncia sem a for-
ma absoluta, cuja esséncia seria precisamente sem esséncia. Esta
relagio de individualidade a individualidade é um vinculo, e,
por esta razio, uma relagio feita de duas relagdes; uma é a
relagio positiva, a igual e calma subsisténcia-uma-ao-lado-da-
outra das duas individualidades na paz; a outra [¢] a relagdo
negativa, a exclusio de uma pela outra; e as duas relagdes sio
absolutamente necessarias. Para a segunda, nés temos concebi-
do a relagio racional como uma repressio acolhida em seu
conceito, ou como virtude formal absoluta, a qual é a bravura.
Para este segundo lado da relagdo, é posta, para a figura e a
individualidade da totalidade ética, a necessidade da guerra, que
— porque ela é alivre possibilidade de que sejam aniquiladas nio
somente as determinidades singulares, mas a integralidade des-
tas, enquanto vida, e essa pelo proprio absoluto ou pelo povo —
conserva tanto a saude ética dos povos em sua indiferenca vis-d-
vis das determinidades e vis-dvis do processo pelo qual elas se
instalam, como hébitos e tornam-se fixas, como o movimento
dos ventos preserva os mares da putrefagio na qual uma calma
duradoura os extinguiria, como o faria para os povos uma paz
duradoura, ou, 4 fortiori, uma paz perpétua.
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Ao aspecto negativo da infinitude, que acaba de ser consi-
derado, porque a figura da totalidade ética e a individualidade
desta ultima sdo determinidades como uma singularidade [vol-
tada] para fora, e o movimento desta como bravura, estd imedi-
atamente ligado ao outro lado, a saber, a subsisténcia, da opo-
si¢do; um dos lados é o da infinitude, [é] negativo, como o
outro; o primeiro é a nega¢io da negagio, a oposi¢io a oposi-
¢do; o segundo [é] a negagio e oposi¢do ela propria em sua
subsisténcia enquanto pluralidade de determinidades ou reali-
dade multiforme. Estas realidades, em sua pura privagio-de-
forma e simplicidade interior, ou os sentimentos, sio, no [do-
minio] pratico, os sentimentos, se reconstruindo, a partir e de
fora da diferenca e, a partir e de fora do ser-suprassumido do
sentimento de si sem diferenga, passando por um aniquilamento
das intuicdes e se restaurando — necessidades e fruicdes fisicas,
que, postas, para elas mesmas, por seu turno, na sua totalidade,
obedecem, nas suas intrinca¢des infinitas, a uma necessidade
una e formam o sistema da dependéncia reciproca universal,
tendo em conta as necessidades fisicas, assim como o trabalho
e a acumulac¢do para estas ultimas [necessidades], e este siste-
ma, enquanto ciéncia, [forma] o sistema que se denomina eco-
nomia politica. Como este sistema da realidade estd inteira-
mente na negatividade e na infinitude, disto se segue, no que se
refere a sua relagio com a totalidade positiva, que deve necessa-
riamente ser tratado deste modo inteiramente negativo por esta
tltima e permanecer submisso a sua dominagio; isto que, se-
gundo sua natureza, é negativo deve necessariamente permane-
cer negativo e nio pode tornar-se algo de fixo. Para impedir que
ele se constitua por si e se torne um poder independente, ndo é
suficiente estabelecer as proposi¢des [prescrevendo] que cada
um tem o direito de viver, sendo que, num povo, o universal
deve cuidar para que o cidadio tenha do que subsistir e que
esteja presente uma plena seguranca e comodidade da aquisi-
¢do industriosa; este dltimo [tema], pensado como principio
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absoluto, excluiria antes um tratamento negativo do sistema
da posse e [incitaria a] deixar plenamente fazé-lo e deixd-lo
fixar-se de maneira absoluta; mas, bem antes, o todo ético deve,
necessariamente, manté-lo no sentimento de seu nada interior
e impedir seu progresso explosivo em relagio a quantidade e
sua formacio, em uma diferenca e desigualdade cada vez mai-
or, uma vez que é neste sentido que segue sua natureza; o que
é também trabalhado em cada Estado, antes inconscientemen-
te e na figura de uma necessidade natural exterior,  qual dese-
jaria por ele mesmo escapar, por causa de uma despesa cada vez
maior — crescendo com o crescimento do sistema da posse —
do proprio Estado, e do conseqiiente aumento de impostos e,
portanto, da diminui¢io da posse, assim como do agravamen-
to da dificuldade da aquisi¢io industriosa, e, sobretudo, por
causa da guerra, que mergulha numa desordem multiforme o
que indica isso, assim como pelo fato da inveja de outros
estamentos [anderer Stdnde] e da opressio do comércio, de ma-
neira voluntaria por um lado, e por outro contra sua vontade,
por falta de entendimento etc., [e isso] até um tal grau que
neles a vida ética positiva do Estado permite a independéncia,
a respeito do sistema puramente real, e a afirmagio da atitude
negativa e limitante.

A realidade, sob a rela¢io onde ela acaba de ser. considerada,
e cuja necessidade fisica, a fruigio, a posse, bem como os objetos
da posse e da frui¢do, sio diversos lados, é realidade pura; ela
expressa, simplesmente, os extremos da relagio. Mas a relagio
contém também uma idealidade, uma identidade relativa de
determinidades opostas; e esta nio pode entio ser positiva-
mente absoluta, mas somente formal. Pela identidade na qual
o real, no conjunto das relagdes, é posto, a posse torna-se pro-
priedade, e de uma maneira geral a particularidade, também a
particularidade viva, é determinada, a0 mesmo tempo, como um
universal; é pela qual a esfera do direito é constituida.

No que concerne entio ao reflexo do absoluto nesta rela-
¢do, ja foi determinado acima, segundo seu lado negativo, [que
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é] contra a subsisténcia disto que é real e determinado, como
uma repressio; segundo o lado positivo, [que é] pela subsistén-
cia do real, a indiferen¢a ndo pode expressat-se, nesta matéria
determinada, senio como uma igualdade exterior, formal; e a
ciéncia que ai se relaciona nio pode visar sendo a determinar,
por uma parte, as gradagdes de desigualdade, e por outra, a fim
de que aquela seja possivel, o modo mediante o qual qualquer
coisavivaou interior, em geral, deve ser posta objetiva e exterior-
mente por ser suscetivel desta determinagio e avaliagio de que
se vem falando. A esta manifestagio superficial, a realidade
absoluta da vida ética, nesta poténcia, é limitada, por causa da
subsisténcia da realidade presente na oposigio. Nio somente,
por causa da determinidade fixada, que inclui nela uma oposi-
¢do absoluta, a igualagio e a avaliagio da desigualdade tem
seus limites e se choca, como a geometria, com a incomensu-
rabilidade, mas — porque ela [estd] inteiramente na deter-
minidade e nio pode, entretanto, abstrair como a geometria,
mas, de maneira absoluta, posto que ela esta nas relagdes vivas,
tem sempre diante dela os enrolamentos inteiros de tais
determinidades — [ela se choca] assim, de maneira absoluta,
com estas contradi¢des sem fim. Esta contradi¢io das
determinidades é remediada e é colocado um termo, segura-
mente, no caso de uma intui¢do, pelo ato de se fixar e de se
manter as determinidades singulares, enquanto, por isso, uma
decisio pode decorrer; seria sempre melhor que se nenhuma
decorresse, pois, posto que na coisa mesma nio ha nada de
absoluto, o [aspecto] formal, [a saber] que de uma maneira
geral se decide e determina, é propriamente o essencial, mas é
outra coisa, que se decide segundo uma justica e dimensio
ética verdadeira total, desta maneira que, precisamente pelo
fato de se fixar, e que se tem absolutamente as determinidades,
é impossivel, mas [que] é possivel em sua confusio e é efetiva,
mediante uma intuigio ética imediata, que subjugue as
determinidades postas como absolutas, e, somente, mantém
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firme o todo. — E — diz Platio, em sua linguagem simples, a
respeito dos dois lados da determinagio sem fim do acolhi-
mento infinito das qualidades no conceito, e a contradigio de
sua singularidade em face da intui¢do e, além do mais, entre
elas — claro que a arte régia pertence a arte da legislagio; mas o
melhor é que ndo sejam as leis que tenham a autoridade, mas o
homem que é sibio e régio, porque a lei nio pode prescrever,
perfeitamente, o que seria, da maneira mais exata, completa e
universalmente, o melhor e o mais justo — porque a desigual-
dade dos homens e das agdes, e o fato, para as coisas humanas,
de jamais se manter em repouso, nio permitem que seja apre-
sentado, seja em qualquer habilidade, qualquer coisa igual a si
mesmo, no caso de qualquer matéria que seja, a respeito de
todos os seus lados e para todos os tempos. Mas a lei, nés a
vemos dirigir-se precisamente sobre algo que é um e o mesmo,
como um homem obstinado e grosseiro que nio deixa nada se
produzir contra sua ordem, nem sequer permite questionar-se
por qualquer um sobre esse ponto, quando a qualquer um se
apresenta algo que seria melhor, de encontro a relagio que foi
fixada; — assim é impossivel que o absolutamente igual a si
mesmo seja bom para o que nio é jamais igual a si mesmo.

O fato de que se estd firmemente preso ao pensamento de
que, nesta esfera das coisas humanas, um direito e dever deter-
minado, sendo em si e absoluto, é possivel, vem da [considera-
¢io da] indiferenca formal ou do negativamente-absoluto, o
qual nio tem lugar sendo na realidade fixa desta esfera, e o
qual, seguramente, é em si; mas, na medida em que é em si, é
vazio, ou nele nio ha nada de absoluto se isto nio é precisa-
mente a pura abstra¢io, o pensamento completamente priva-
do-de-contetido da unidade. Nio é, por exemplo, uma conclu-
sdo tirada da experiéncia [dada] até agora, e nio pode ser con-
siderado como uma imperfei¢io contingente do concreto e do
desenvolvimento de uma Idéia verdadeira a priori, mas é preciso
conhecer que o que é aqui denominado Idéia e uma esperan¢a

88 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



num porvir melhor concernente sio em si nada, e que uma
legislagdo perfeita, assim como uma justiga verdadeira corres-
pondendo a determinidade das leis sido, no concreto do poder
judicirio, em si impossiveis. No que concerne ao primeiro ponto
que foi tratado, o absoluto, porque ele deve estar nas deter-
minidades como tais, é somente o infinito, que é posto precisa-
mente na mesma infinitude empirica e determinabilidade em
si, sem fim, que é posta no pensamento de uma comparagio,
de uma medida determinada com uma linha absolutamente
indeterminada, ou de uma linha determinada com uma medi-
da absolutamente indeterminada, da mensura¢io de uma li-
nha infinita, ou da divisio absoluta de uma linha determinada.
No que concerne ao outro ponto, entre as intui¢des igualmente
infinitamente numerosas e conformadas de modo infinitamente
diverso que sio o objeto do judicidrio, cada uma, com a multi-
dio crescente das determinacdes, é determinada de modo mais
multiforme; esta cultura — de que se tem tratado — de diferen-
ciagdes pela legislagio torna cada intuigio singular mais dife-
rengivel e mais cultivada, e a extensio da legislagio nio é mais
que uma aproximagio do fim de uma perfei¢io positiva, a qual,
aqui, como foi mostrado mais acima, nio tem nenhuma verda-
de, mas somente o [ser] formal de uma cultura crescente. E, a
fim de que, nesta multiplicidade variada, o uno da intuigio
judicidria do direito e do juizo se organize, torne [-se] um ver-
dadeiro uno e todo, é absolutamente necessirio que cada
determinidade singular seja moderada, quer dizer que, precisa-
mente enquanto uma determinidade absoluta, sendo por si,
isto pelo qual ela se expressa, enquanto lei, seja suprassumido
em parte, que assim seu ser-absoluto nio seja respeitado; e de
uma aplicagdo pura ndo pode ser questio, porque a aplicagio
pura seria a posi¢io de determinidades singulares com exclu-
sio de outras [determinidades]; mas, em nome de seu ser, estas
emitem igualmente a exigéncia de que elas sejam tomadas em
consideragio, a fim de que a agdo eficiente antagonista, de-
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terminada, ndo por partes, mas pelo todo, seja ela mesma um
todo. Diante deste conhecimento claro e determinado devem
necessariamente sucumbir o esperar vazio e o pensamento for-
mal, tanto de uma legislagio absoluta quanto de um mandado
judicial tirado da interioridade do juiz.

Foi mostrado, no caso do sistema da realidade que foi con-
siderado, que a vida ética absoluta deve, necessariamente, se
comportar negativamente a respeito dele; neste sistema o abso-
luto, como ele aparece sob a determinidade fixa deste, esta posto
como negativamente absoluto, como infinitude, a qual infi-
nitude se apresenta, em face da oposi¢io, como unidade for-
mal, relativa, abstrata; naquele comportamento negativo ele é
hostil, nesse, [estd] ele mesmo sob a dominacdo deste sistema;
nunca ele esta indiferente a seu respeito. Mas a unidade que é
indiferenc¢a dos opostos e que os aniquila e compreende nela, e
a unidade que é somente indiferen¢a formal ou a identidade da
relacio de realidades subsistentes, devem necessariamente elas
proprias ser absolutamente enquanto um, por uma acolhida
completa da relagio na indiferenca ela mesma. Quer dizer que
o [aspecto] ético absoluto deve necessariamente se organizar
completamente como figura, pois a relagio é a abstragio do
lado da figura. Enquanto a relac¢io é, na figura, absolutamente
reduzida a uma indiferenca, ela nio cessa de ter a natureza da
relagio; permanece uma relagio da natureza orginica a nature-
za inorganica. Mas, como foi mostrado acima, a rela¢do, en-
quanto lado da infinitude, é ela prépria uma relagio dupla; [é
relagio,] em primeiro lugar, na medida em que é a unidade ou
o ideal, em segundo lugar, na medida em que é o multiplo ou
o real, que é o [aspecto] primeiro e dominante. Segundo aquele
lado, ele estd propriamente na figura e na indiferenca; e o nio-
repouso eterno do conceito ou da infinitude estd, por uma parte,
na organiza¢io mesma, consumindo-se e abandonando o fené-
meno da vida, o que é, puramente, quantitativo, a fim de que,
como sua propria semente, a vida, de suas cinzas, se eleve eter-
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namente para uma nova juventude — por outra parte, aniqui-
lando eternamente a diferenca da vida para o exterior, e nutrin-
do-se do inorginico, e produzindo-o, fazendo surgir da indife-
ren¢a uma diferencga, ou uma relagio de natureza inorganica, e
suprassumindo de novo esta relagio, e consumindo aquela como
a si mesma; nds veremos em seguida o que é a natureza
inorganica do [aspecto] ético. Mas, em segundo lugar, neste
lado da relagio ou da infinitude, estd também posta a subsis-
téncia do que é aniquilado, pois, precisamente, uma vez que o
conceito absoluto é o contrario de si mesmo, com sua pura
unidade e negatividade estd também posto o ser da diferen¢a;
ou [ainda,] o aniquilar pde algo que ele aniquilou, ou o real; e
assim havera uma efetividade e diferenga insuperavel para a
vida ética; a individualidade que, por causa da permanéncia
que a infinitude estabeleceu aqui com toda a for¢a de sua opo-
si¢do, e nio somente segundo a possibilidade, mas act#, segun-
do a efetividade, estd na oposi¢do, nio poderia purificar-se da
diferenca e absorver-se na indiferenga absoluta. Que os dois
[momentos], o ser suprassumido da oposi¢io e sua subsistén-
cia, nio sejam somente ideais, mas também reais, é aqui de
uma maneira geral a posi¢io de uma separagio e coloca a parte,
de tal sorte que a realidade na qual a vida ética é objetiva seja
fracionada em uma parte que é absolutamente acolhida na in-
diferenga e em outra na qual o real é, como tal, subsistente,
logo [é] idéntico relativamente e traz em si mesmo somente 0
reflexo da vida ética absoluta. Assim é posta uma relagio da
vida ética absoluta, que seria totalmente imanente aos indivi-
duos e [seria] sua esséncia, a vida ética relativa, que é real tam-
bém nos individuos. A organizagio ética nio pode, na realida-
de, conservar-se pura, ou seja, de tal sorte que a expansio uni-
versal do negativo seja, nela, entravada e posta de um sé lado.
Como, entio, a indiferenga aparece no real subsistente e é vida
ética formal, mostrou-se mais acima. O conceito desta esfera é
o [aspecto] prdtico real, considerado subjetivamente: da sensa-
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¢do ou da necessidade e da fruicio fisicas, considerado objeti-
vamente: do trabalho e da posse; e este [aspecto] pritico, como
isso pode produzir-se segundo seu conceito, acolhido na indife-
renga, é a unidade formal, ou o direito que é nele possivel; e, além
dos dois [aspectos], o terceiro [aspecto] é enquanto o absoluto
ou o [aspecto] ético; mas a realidade da esfera da unidade relativa,
ou do [aspecto] pritico e juridico, é, no sistema da totalidade
que ele forma, constituida como um estamento proéprio.
Assim, segundo a necessidade absoluta do [aspecto] ético,
dois estamentos, no qual um é enquanto estamento de [ho-
mens] livres, formam o individuo da vida ética absoluta, cujos
6rgios sio os individuos singulares, — e que, considerado do
lado de sua indiferenga, é o espirito vivo absoluto, do lado de sua
objetividade, o movimento vivo e a fruigio de si divina deste
todo na totalidade dos individuos enquanto seus 6rgios e
membros — mas cujo lado formal ou negativo deve necessaria-
mente ser também o lado absoluto, a saber, um trabalho que
nio visa ao aniquilamento das determinidades singulares, mas
a morte, e que o produto, também, nio é algo de singular, mas
o ser e a conservagio do todo da organizagio ética. Ao estamento
de homens livres de que aqui se trata, Aristoteles prescreve como
ocupagio propria, porque os gregos tinham o termo politeuein,
que significa: viver no, com e para seu povo, levar uma vida
universal pertencendo inteiramente a coisa publica — ou o ato
de filosofar; e estas duas ocupagdes, Platio, segundo sua vitali-
dade superior, nio quer vé-las separadas, mas absolutamente
ligadas. — Depois, [hd] um estamento de homens nio-livres,
que esta na diferen¢a da necessidade e do trabalho, assim como
no direito e na justi¢a da posse e da propriedade — [estamento]
cujo trabalho visa a singularidade e assim nio inclui nele o
risco da morte. Com estes estamentos é preciso ter em conta o
terceiro estamento, que, na rusticidade de seu trabalho nio
criador-formador, tem somente de ocupar-se com a terra como
[seu] elemento, e cujo trabalho tem diante de si o todo da ne-
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cessidade no objeto imediato, sem termos intermedidrios, que
portanto é, ele mesmo, uma totalidade e indiferenga compacta,
como um elemento, [e] por ai se mantém fora da diferenga do
entendimento do segundo estamento, mantém seus corpos e
seu espirito na possibilidade de uma vida ética absoluta formal,
da bravura e de uma morte violenta, portanto pode aumentar
o primeiro estamento segundo a massa e a esséncia elementar.
Estes dois estamentos dispensam o primeiro da relagio na qual
a realidade, por uma parte na sua relagio em repouso, por ou-
tra parte na sua relagio ativa, é fixada como posse e proprieda-
de e como trabalho, segundo a maneira que, de um modo que
ai se limita por enquanto, entre os povos modernos, a classe
dedicando-se a aquisi¢do industriosa, cessou pouco a pouco de
prestar o servi¢o militar, e cuja bravura se formou, sobre um
modo mais depurado, num estamento particular, que é dispen-
sado por esta classe da atividade da aquisi¢do industriosa e por
cuja posse e propriedade sio, pelo menos, algo de contingente.
A constitui¢io daquele estamento, o segundo, é, conforme sua
matéria, determinada assim por Platio, [a saber] que, estes que
nio podem tornar-se participantes do costume ético da bravu-
ra e da disciplina, e de todo outro costume ético, portanto da
virtude, mas somente deste que, por sua natureza ma plena de
violéncia, impulsiona ao ateismo bem como a arrogincia e a
injustica, a arte régia os reprime e joga para a morte e o banimento
e para o ultimo ultraje — que, pelo contririo, as naturezas que
jazem na rusticidade e baixeza, a arte régia as subjuga para fazer
uma raga servil; e Aristételes reconhece como que fazendo parte
deste que, por sua natureza, nio é sua coisa em si, mas a coisa de
um outro, que se relaciona como um corpo a um espirito.

Mas a relagio deste que, por sua natureza, é algo de um
outro e nio tem seu espirito em si mesmo, a individualidade
absolutamente subsistente-por-si, pode, segundo sua forma, ser
uma relagio duplicada: a saber, ou bem uma relagio dos indi-
viduos deste estamento, enquanto particulares em relagio aos
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individuos do primeiro, enquanto particulares, ou entio [uma
relacio] do universal ao universal. Esta relagio de escravidio
desapareceu no fendmeno empirico da universalidade do impé-
rio romano; na perda da vida ética absoluta e com o rebaixa-
mento do estamento nobre, os dois estamentos, antes particu-
lares, tornaram-se iguais entre si; e, com o término da liberda-
de, a escraviddo necessariamente terminou. Enquanto o princi-
pio da unidade formal e da igualdade devia fazer-se valer, ele
suprassumiu em geral a diferen¢a interior verdadeira dos
estamentos e, em primeiro lugar, nio realizou a separagio, posta
acima, dos estamentos e, ainda menos, a forma, por ela condi-
cionada, de sua separagio, segundo a qual eles sdo, sob a forma
da universalidade, somente de estamento total a estamento
total, na relagio da dominagio e da serviddo, de tal sorte que,
nesta relagio também, os dois [termos] que estdo na relagio per-
manecem universais — enquanto, ao contrario, na rela¢io de escra-
viddo, a forma da particularidade é a forma determinante do
vinculo, e que nio hd um estamento em face de um estamento,
mas que esta unidade, de cada parte, é dissolvida na relagio
real, e que os [individuos] singulares sio dependentes dos [in-
dividuos] singulares. O principio da universalidade e da igual-
dade teve necessariamente de inicio de se tornar senhor do todo,
de tal sorte que ele pusesse, em lugar de uma separagio, uma
mistura dos dois estamentos; nesta mistura sob a lei da unida-
de formal, o primeiro estamento é, na verdade, inteiramente
suprassumido, e o segundo é constituido em um povo tnico; a
imagem desta mudanga, Gibbon a expressa nestes tragos: [“] A
longa paz e a dominagio uniforme dos romanos introduziram
um veneno lento e secreto nas forgas vitais do império. As dis-
posi¢des interiores dos homens foram, pouco a pouco, nivela-
das, o fogo do génio apagado, e mesmo o espirito militar eva-
porou. [..] A coragem pessoal permaneceu, mas eles nio pos-
sufam mais a coragem psblica que é nutrida do amor da inde-
pendéncia, do sentido da honra nacional, da presenga do peri-
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go, e do hidbito de comandar; eles receberam leis e chefes da
vontade de seu monarca, e [..] os descendentes das cabecas
mais audazes se contentaram com a posi¢io de cidadios e de
sujeitos; os corag¢des aspiram mais alto se reunirem sob [..] a
bandeira do imperador; e os paises abandonados, privados de
forca ou de unidade politica, afundaram-se insensivelmente na
mole indiferenca da vida privada”...] — Com esta vida privada
universal, e para a situagio na qual o povo é composto apenas
de um segundo estamento, estd imediatamente presente a rela-
¢io-de-direito formal, que fixa o ser-singular e o pde absoluta-
mente, e o mais completo desenvolvimento da legislagio ai re-
portando-se, ele também, formou-se e desdobrou-se a partir de
uma tal corrupgio e universal degradagio. Este sistema de pro-
priedade e de direito, que, por causa deste ser-sélido — do qual
se falou — da singularidade, ndo é nada de absoluto e de eterno,
mas inteiramente nisso que é finito e formal, deve, necessaria-
mente, separado e eliminado realmente do estamento nobre,
poder constituir-se num estado proéprio, e aqui, entdo, poder
estender-se inteiramente ao longo e ao largo. Pertencem-lhe,
por uma parte, as questdes, por elas mesmas subordinadas e
permanecendo no [dominio] formal, que trazem sobre o fun-
damento do direito da posse, do contrato etc., mas por outra
parte, em geral, toda a expansdo sem fim da legisla¢io, versan-
do sobre — como Platio cita as rubricas destas coisas — “estes
objetos de justiga que concernem aos contratos de [individuos]
singulares a individuos singulares [e] versando sobre coisas ou
trabalhos manuais, como também as injuirias e os golpes, as
disposi¢bes concernentes a competéncia e as nomeagdes dos
juizes — e se uma percepgio ou imposigio de direitos de alfan-
dega é necessiria sobre os mercados e os portos, [...] — enquan-
to sobre estas coisas ndo é conveniente fazer-se prescri¢des aos
homens de valor; pois eles encontrario facilmente por si mes-
mos tudo o que deve ser fixado a respeito destas coisas, se Deus
lhes deu a graca de uma constitui¢gio verdadeiramente ética.
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Mas, se este ndo é o caso, seguindo-se que eles passem sua vida
a fixar e corrigir muitas coisas deste género, imaginando-se que
se assegurardo, por fim, do melhor — que eles vivem como os
doentes que, pela intemperanga, nio querem sair de seu mau
regime [...] e, pelos remédios, nio fazem mais que engendrar
doengas mais variadas e maiores, enquanto esperam sempre,
quando alguém lhes aconselha um remédio, reencontrar gragas
a ele a saude; [...] assim cdmicos sio aqueles que dando as leis
sobre as coisas citadas, e as emendando constantemente, ima-
ginando-se alcangar, a seu respeito, um fim, [...] — ndo sabendo
que, de fato, por assim dizer, eles decapitam a hidra”. — “Se,
entio, é verdade que com um abuso e mal crescentes no povo,
abrem-se numerosas cortes de justi¢a [...], e que de uma indigna
e ma educagio [..] ndo se pode encontrar melhor signo senio
que, de excelentes médicos e juizes, os homens vis e os artesios
nio sio os Unicos a ter necessidade, mas também aqueles que
se envaidecem de estar acima de uma cultura liberal [...] sdo
for¢ados a ter uma justi¢a imposta por outros, enquanto se-
nhores e juizes, [..] e passam muito tempo, diante dos tribu-
nais, aacusar e a defender”, — se este sistema deve, forcosamen-
te, a0 mesmo tempo desenvolver-se como situagio universal e
destruir a vida ética livre 14 onde ela estd misturada com as
relagdes que tém sido até agora questionadas e nio esta origi-
nariamente separada delas e de suas conseqiiéncias, é necessa-
rio que este sistema seja acolhido conscientemente, conhecido
em seu direito, excluido do estamento nobre, e que lhe seja
acordado um estamento préprio, como seu império, no qual
ele possa se fixar e, também sua desordem e a suprassungio de
uma desordem por outra, desenvolver sua plena atividade. A
poténcia deste estamento se determina, por conseqiiéncia, de
tal sorte que ele se encontra na posse, em geral, e na justica que
é aqui possivel concernente a posse, que a0 mesmo tempo ele
tem a constituir um sistema coerente, e que, imediatamente
por causa da relagio da posse e acolhida na unidade formal,
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cada [individuo] singular, uma vez que ele é, em si, capaz de
[ter] uma posse, comporta-se a respeito de todos como [um]
universal ou como burgués, — [que,] pela nulidade politica,
segundo a qual os membros deste estamento sio as pessoas pri-
vadas, [ele] encontra a compensagio nos frutos da paz e da aqui-
si¢do industriosa, bem como na completa seguranga da fruigio
destes, tanto na medida em que esta seguranga concerne ao
singular quanto na medida em que ela concerne ao todo deste;
mas é o todo que concerne a seguranca para cada [individuo]
singular, na medida em que ele é dispensado da bravura e sub-
trai a necessidade, que pertence ao primeiro estamento, de ex-
por-se ao risco de uma morte violenta, cujo risco é para o [indi-
viduo] singular a inseguranga absoluta de toda fruigio, posse e
direito. Para a suprassungdo desta confusio de principios e sua
separagio constituida e consciente, cada um obtém seu direito,
e s6 é realizado o que deve ser, a realidade da vida ética como
indiferenca absoluta, e, a0 mesmo tempo, desta mesma vida
ética como da relagio real na oposigio subsistente, de tal sorte
que o tdltimo [momento] é reprimido pelo primeiro, e esta re-
pressio é ela mesma reconduzida a uma indiferenga e reconciliada.
Esta reconciliagio consiste precisamente no conhecimento da
necessidade e no direito que a vida ética da a sua natureza inor-
ganica e as poténcias subterraneas, enquanto ela lhe cede e sa-
crifica uma parte de si mesma; pois a forga do sacrificio consis-
te na intuigio e objetivagio do intricado com o inorginico, por
aquela intuigdo esta intricagio é desatada, o inorganico separado
e conhecido como tal, por ai ele mesmo acolhido na indiferen-
¢a; mas o vivo, enquanto, o que ele sabe como uma parte dele
mesmo, ele o pde neste ser inorginico e o sacrifica a morte,
reconheceu o direito de um tal ser [inorginico e morto], e, ao
mesmo tempo, purificou-se desse tltimo.

Isso nido é sendo a representagio, no aspecto ético da tragé-
dia, que o absoluto joga eternamente com ele mesmo, [a saber]
que ele se engendra eternamente na objetividade, abandona-se
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por ai, nesta figura que é a sua, a paixio e a morte, e, de suas
cinzas, eleva-se na majestade. O divino, na sua figura e objetivi-
dade, tem imediatamente uma natureza duplicada, e sua vida é
o absoluto ser-um destas [duas] naturezas; mas o movimento
do conflito absoluto destas duas naturezas se expde, na nature-
za divina, que ai é compreendida, como a bravura, com a qual
ela se liberta da morte da outra natureza lutando com ela, [e,]
todavia, por esta libertagio, d4 sua prépria vida — porque esta
é somente no ser ligado com este Outro —, mas ressuscita igual
e absolutamente a partir e fora dele, pois, nesta morte, enquan-
to ela é o sacrificio da segunda natureza, a morte é reprimida;
— mas, aparecendo igualmente a outra [natureza], o movimen-
to divino se expde de tal sorte que a pura abstragio desta natu-
reza, que seria uma poténcia simplesmente subterrinea, [luma
poténcia] negativa pura, é suprassumida pela reuniio viva com
a natureza divina, que esta transparece no interior de si mesma
e, por este ser-um ideal no espirito, faz dela seu corpo vivo
reconciliado, que, enquanto ele é o corpo, permanece, a0 mes-
mo tempo, na diferenga e na caducidade, e, pelo espirito, intui
o divino como um ser estranho a si-mesmo. — A imagem desta
tragédia, determinada de maneira mais precisa para o [aspecto]
ético, é a solugio disto que foi o processo das Euménides, como
as forgas do direito, que esta na diferenga, e de Apolo, o deus da
luz indiferente, concernente a Orestes, diante da organizagio
ética, o povo de Atenas — o qual, de maneira humana, enquan-
to o Aredpago de Atenas, deposita na urna das duas forgas
votos em numero igual, reconhece a subsisténcia de todas as
duas uma ao lado da outra, entretanto, assim, nio regula o
conflito e nio determina nenhuma relagio e nenhum vinculo
entre estas for¢as —, mas, de modo divino, enquanto Atena de
Atenas, restitui totalmente o homem que foi, pelo préprio deus,
implicado na diferenca, a este e, com a separagio das for¢as que
tinham todas as duas partes no crime, empreende assim a re-
conciliagio de uma maneira tal que as Euménides seriam hon-
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radas por este povo enquanto for¢as divinas e teriam agora sua
permanéncia na cidade, se bem que sua natureza selvagem des-
frutasse da intui¢do de Atena tendo seu trono no alto, sobre a
colina fortificada, em face de seu altar erigido na parte baixa da
cidade, e por ai seria pacificada.

Se a tragédia reside nisto que a natureza ética separa desie
se opde como um destino a sua natureza inorganica, a fim de
que ela nio se engaje numa intricagio com esta, e, pelo reco-
nhecimento deste destino no combate, é reconciliada com a
esséncia divina, enquanto ela é a unidade das duas, pelo contra-
rio — para desenvolver completamente esta imagem — a comeé-
dia, em geral, tombara ao lado da auséncia do destino; seja que
ela tombe no interior da vitalidade absoluta, e assim represente
somente as sombras de oposi¢do ou os combates para rir com
um destino fabricado e um inimigo, produzido pela fic¢io, seja
que ela tombe no interior da nio-vitalidade, e assim represente
somente as sombras de subsisténcia-por-si e da absolutidade —
a comédia naquela forma sendo a antiga ou divina comédia, a
comédia nesta forma sendo a comédia moderna. A comédia divi-
na é sem destino e sem verdadeiro combate, pela razio de que
nela a absoluta seguranca e certeza da realidade do absoluto é
sem oposi¢do, e 0 que, como oposi¢io, introduz um movimen-
to nesta completa seguranga e tranqiiilidade é somente uma
oposi¢io privada de seriedade, nio tendo nenhuma verdade
interior — que esta oposi¢do se apresenta neste caso, em face da
divindade, aparecendo na dimensio disto que é estranho, e fora,
mas tendo-se ai uma certeza absoluta, como o resto ou o sonho
de uma consciéncia, de uma subsisténcia-por-si isolada em sua
singularidade, também como uma consciéncia, certamente fi-
xada e mantida firme, da originalidade prépria, mas ela mesma
em uma completa impoténcia e privagio de for¢a — ou ainda
que a oposigio se apresenta também numa divindade, tendo o
sentimento de si e consciente nela mesma, que, com conscién-
cia, se engendra de oposi¢des e de jogos nos quais ela arrisca,
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com uma absoluta leveza de espirito, um ou outro de seus
membros para obter um prego determinado, e deixa seus lados
e momentos multiformes vir a luz em uma individualidade
completa e se formar nas organizag¢des proprias, da mesma for-
ma que ela pode, em geral, também enquanto todo, tomar seus
movimentos, nio como movimentos em face de um destino,
mas como contingéncias, estimando-se ela mesma invencivel,
estimando a perda por nada, certa do dominio absoluto sobre
toda originalidade prépria e extravagincia, e consciente disto
que Platio diz, a propdsito de outra coisa, a saber, que uma
cidade tem uma impressionante e forte natureza. Tal organiza-
¢do ética crescerd, por exemplo, sem perigo nem angustia ou
inveja, dos membros singulares aos extremos do talento em
cada arte, ciéncia e saber-fazer, e fard deles nestes dominios
algo de particular, segura dela mesma, [e] de que tais monstruo-
sidades divinas nio prejudicam a beleza de sua figura, mas sio
os tragos cOmicos que serenam um momento de sua figura;
como de tais arrebatamentos serenando tragos singulares, nos
poderemos, para citar um povo determinado, olhar Homero,
Pindaro, Esquilo, Soéfocles, Platdo, Aristofanes etc., mas igual-
mente, tanto na reagio séria contra a particulariza¢io tornan-
do-se mais séria em Socrates, e além do mais, no arrependimen-
to por ela, quanto na multiddo pululante e a alta energia das
individualizagdes, germinando ao mesmo tempo, nés nio des-
conhecemos que havia af isto que anunciava a vitalidade inte-
rior, permitindo [a esta organizagio ética] emergir em seus ex-
tremos, [0 que anunciava] na maturidade de suas sementes sua
forga, mas também a proximidade da morte deste corpo que a
carregava, e que, quanto as oposi¢des que ela mesma, em geral,
provocava e que ela podia antes, mesmo no seu aspecto mais
sério e tendo um empreendimento maior, como as guerras,
suscitar e cultivar como as contingéncias e com uma igual leve-
za de espirito, [ela] ndo devia mais tomd-los pelas sombras, mas
por um destino tornando-se muito forte.
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Mas, de um outro lado, ha a outra comédia, na qual as in-
tricagdes sio sem destino e sem verdadeiro combate, porque a
natureza ética esta presa naquele mesmo; os nés nio se entre-
lagam aqui em jogo de oposi¢des, mas nas oposigdes sérias por
este instinto ético, todavia cdmicos para o espectador, e a salva-
¢io vis-d-vis destes é procurada em uma afetacio de cariter e de
absolutidade, que se encontra constantemente enganada e des-
concertada. O instinto ético (porque nio é a natureza ética
absoluta consciente que joga nesta comédia) deve necessaria-
mente, para dizé-lo brevemente, mudar o ser subsistente na
absolutidade formal e negativa do direito, e por ai dar a sua
angustia o aviso de que hd uma fixidez para sua posse, erigir
seus bens, por tratados e contratos e por todas as garantias
imaginaveis estipuladas pelas cldusulas, em algo de seguro e de
certo, deduzir os sistemas concernindo-os da experiéncia e da
razio como da certeza e da prépria necessidade, e fundamenta-
los com os raciocinios mais profundos — mas, da mesma ma-
neira que os espiritos subterrineos, no poeta, viam as planta-
¢oes que eles faziam nos desertos do inferno destruidas pela
primeira borrasca, igualmente [o instinto ético deve necessaria-
mente] ver vencidas, pelo primeiro movimento, no qual o espi-
rito da terra se volta ou mesmo se endireita, as metades de
ciéncias e ciéncias inteiras que, estando provadas, a partir da
experiéncia e da razio, [ver] um sistema de direito reprimido
pelo outro, [ver] aqui a humanidade vir em lugar da dureza, ai,
ao mesmo momento, a for¢a da vontade vir em lugar da segu-
ranca do contrato; e, no [dominio] cientifico como na realida-
de efetiva, [ver] devastadas as posses, os meios adquiridos e os
mais seguros principios e direitos — e, ou bem imaginar-se que
estes sdo os esfor¢os proprios, mantendo-se em suspenso, com
razio e vontade, acima do destino, que se esgotam pelo traba-
lho em tal material e que puderam provocar tais mudangas, ou
bem, ainda, inflamar-se a seu respeito, como a respeito de algo
de inesperado e incongruente, e de inicio invocar todos os deu-
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ses contra tal necessidade, e depois acomodar-se; nos dois ca-
s0s, 0 instinto ético, que procura nestas finitudes uma infinitu-
de absoluta, nio d4 mais que a farsa de sua crenga e de sua
ilusio nio morrendo, que, sendo repleto de obscuridade ai onde
ela se imagina estar repleta de claridade, esta ja em perda e em
falta, 1a onde ela se imagina repousar nos bragos da justica, da
seguran¢a e mesmo da fruigio.

A comédia separa uma da outra as duas zonas do [aspecto]
ético, de tal sorte que ela deixa viver cada uma puramente por
ela mesma, que, numa as oposi¢des e o finito sio uma sombra
sem esséncia, enquanto na outra o absoluto é uma ilusio; mas
a relagio verdadeira e absoluta é que uma aparece seriamente
na outra, que cada uma esti com a outra em uma relagio quase
corporal, e que elas sio reciprocamente uma para a outra o
destino sério; a relagio absoluta é, assim, proposta na tragédia.

Pois, se bem que, na figura viva ou a totalidade orginica da
vida ética, o que constitui o lado real desta tiltima seja no finito
e, por esta razio, nio possa, na verdade, fazer entrar em e por si
completamente sua esséncia corporal na divindade desta vida
ética, ele exprime, portanto, ji em si mesma a Idéia absoluta
desta, mas desfigurada; ela nio retine, na verdade, em seu inte-
rior os momentos, mantidos um fora do outro enquanto ne-
cessidade, da vida ética para fazer a infinitude absoluta, mas
ela tem esta unidade somente como uma subsisténcia por si s6
negativa imitada, a saber, como liberdade do [individuo] singu-
lar; mas esta esséncia real estd, portanto, ligada sem reserva a
natureza e figura indiferente absoluta da vida ética; se lhe é
preciso intuir esta somente como um set estranho, ela o intui
portanto, e, no espirito, nio faz sendo um com ela. Isto que,
sem reserva, mesmo para esta esséncia, é primeiro, é que o que
é a figura inteiramente pura e indiferente e a consciéncia abso-
luta seja, e 0 que é segundo, é o que importa pouco, a saber, que
ela mesma, enquanto o real, ai se relaciona somente como sua
consciéncia empirica — como também o que é primeiro, é que
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seja uma obra de arte absoluta, e que o que é somente segundo,
é [que] se este individuo singular determinado é seu autor ou se
ele ndo faz sendo a intuir e dela desfrutar. Tdo necessaria que é
esta existéncia do absoluto, quanto necessario igualmente é este
partilhar, [a saber] que algo seja o que é o espirito vivo, a cons-
ciéncia absoluta, e a indiferenca absoluta do ideal e do real da
vida ética ela mesma, mas outra coisa sua alma encarnada e
mortal e sua consciéncia empirica, que nio pode reunir com-
pletamente sua forma absoluta e a esséncia interior, mas des-
fruta, portanto, da intuigio absoluta como de um ser de qual-
quer sorte que lhe seja estranho, e [que], pela consciéncia real,
é uma com este ser pela crenga e a confianga, assim como pela
obediéncia, mas, para a consciéncia ideal, se reline inteiramente
com ele na religido, o deus comum e a servigo deste tiltimo.
Mas o que, sob a forma exterior do primeiro estamento,
noés colocamos num dos lados é a consciéncia absoluta real da
vida ética. Ela é consciéncia, e, como tal, segundo o lado nega-
tivo, infinitude pura e a abstra¢io suprema da liberdade, quer
dizer a relagio, conduzida até sua suprassungio, da repressio,
ou a morte violenta livre — mas, segundo o lado positivo, a
consciéncia ¢ a singularidade e particularidade do individuo.
Mas este ser em si negativo, a saber, a consciéncia em geral,
cujas diferencia¢des indicadas sio apenas os dois lados, é, de
um modo completo, acolhido absolutamente no positivo, sua
particularidade e sua infinitude ou idealidade estio absoluta-
mente no universal e no real — o qual ser-um ¢é a Idéia da vida
ética absoluta da condi¢io ética. Neste ser-um da infinitude e
da realidade na organizagio ética, a natureza divina, que Platio
diz ser um animal imortal, mas cuja alma e o corpo estio uni-
dos para a eternidade desde o nascimento, parece apresentar a
riqueza de sua multiplicidade variada, a0 mesmo tempo na mais
alta energia da infinitude e unidade, que torna a natureza to-
talmente um simples elemento ideal. Pois, se o mineral mais
perfeito representa bem, em cada parte que é separada de uma
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massa, a natureza do todo, sua forma ideal é, tanto enquanto
forma interior da fratura quanto igualmente enquanto forma
exterior da cristalizagdo, uma exterioridade reciproca, e o que
nio estd aqui, como nos elementos da dgua, do fogo e do ar,
cada parte singular é a natureza realizada e o representante do
todo, tanto segundo a esséncia quanto segundo a forma ou a
infinitude. Assim como a forma real do mineral ndo é penetra-
da pela identidade verdadeira da infinitude, assim também o
sentido deste mineral nio tem nenhuma consciéncia; sua luz é
uma cor singular e nio vé — ou, se ele é a indiferenca da cor,
nio ha aqui nenhum ponto de parada contra a passagem desta,
através dele mesmo; sua tonalidade ressoa a partir de algo es-
tranho que nio é de si; seu gosto ndo tem paladar, seu olfato
nio sente cheiro, seu peso e sua dureza nio sio mais sentidos;
se ele nio estd preso na singularidade das determinagdes do
sentido, mas as retine na indiferencga, ele é a auséncia-de-dife-
renca nio desenvolvida, fechada nela mesma, nio a unidade,
separando-se dela mesma e subjugando sua separagio — como
também os elementos, que em todas as suas partes sio pareci-
dos a eles mesmos, tem neles somente a possibilidade, nio a
efetividade, das diferencas, e somente a indiferenca sob a forma
da quantidade, nio enquanto indiferen¢a disto que é posto
qualitativamente. Mas a terra, enquanto o elemento orgénico e
individual, se espalha pelo sistema de suas figuras, a partir da
rigidez e individualidade primeira, no qualitativo e na diferen-
¢a, e é somente na indiferenga absoluta da natureza ética que
ela se resume na igualdade completa de todas as partes e [no]
ser-um real absoluto do singular com o absoluto — no éter
primeiro, que, a partir de sua forma igual a ela mesma, fluida e
mole, dispersa sua quantidade pura, através das formagdes in-
dividuais, na singularidade e no nimero, e reprime completa-
mente este sistema absolutamente fracionado e rebelde pelo
qual o nimero é reduzido para dar a unidade pura e a infinitu-
de, e se torna inteligéncia, e que assim o negativo, pelo que ele

104 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



se torna absolutamente negativo — pois o conceito absoluto é
o contrario absoluto imediato de si mesmo, e o nada é, como
diz um antigo, nio menos que o algo — pode ser completamen-
te um com este que é positivamente absoluto; e, na inteligén-
cia, a forma, ou ideal, é forma absoluta, e, como tal, real, e, na
vida ética absoluta, a forma absoluta estd ligada da maneira
mais verdadeira com a substancia absoluta. Entre as individu-
alidades as formagdes que residem entre a substincia simples
[que estd] na realidade, enquanto puro éter, e esta substincia,
enquanto ela estd unida com a infinitude absoluta, nenhuma
pode trazer a forma e a unidade qualitativa — quer seja por
meio da igualdade quantitativa, elementar, do todo e das par-
tes, ou nas formagdes superiores, por meio da individualizagio
indo ao ser mais singular das partes, e, a0 mesmo tempo, da
reunido formal destas em um todo por meio da sociabilidade
das folhas das plantas, do sexo, da vida em rebanho e do traba-
lho em comum dos animais — a indiferen¢a absoluta com a
esséncia e a substancia, que estd na vida ética —, porque somen-
te na inteligéncia a individualizagio é conduzida ao extremo
absoluto, isto é, ao conceito absoluto, o negativo é conduzido
até o absolutamente-negativo, [a saber] de ser o contrario nio me-
diatizado de si mesmo. Esta é assim somente capaz — sendo
singularidade absoluta, de ser absoluta universalidade — sendo
absoluta nega¢io e subjetividade, de ser absoluta posi¢io e
objetividade — sendo absoluta diferenga e infinitude, de ser
absoluta indiferenca, e de ser a totalidade act# no desenvolvi-
mento de todas as oposi¢des, e potentia no absoluto ser-aniqui-
lado e ser-um destas, a identidade suprema da realidade e da
idealidade.

Se o éter tem, nas indiferencas de luz, langado para fora em
diregio da multiplicidade variada sua indiferenga absoluta, e se
ele tem, nas flores dos sistemas solares, feito nascer fora na
expansio sua razio e totalidade interior, se, entretanto, estes
individuos de luz evocados inicialmente sio dispersados na
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multiplicidade, enquanto os individuos que formam as pétalas,
dispondo-se em circulo, destas flores dos sistemas solares
evocadas depois devem necessariamente se manter em face da-
queles numa individualidade rigida, e se, desta sorte, a unidade
daqueles falta a forma da universalidade, a unidade destas [fal-
ta] a unidade pura, e se nenhuma das duas traz nela o conceito
absoluto como tal — no sistema da vida ética os elementos
desdobrados uns fora dos outros da flor do sistema celeste sio
tomados junto, e os individuos absolutos sio plenamente uni-
ficados junto na universalidade, e a realidade ou o corpo nio
faz senio um, no mais alto ponto, com a alma, porque a multi-
plicidade real do corpo nio é outra coisa que a idealidade abstra-
ta, [e] os conceitos absolutos, de puros individuos, e por isso que
estes eles mesmos tém o poder de ser o sistema absoluto. E por-
que, se 0 absoluto é isto, [a saber] que ele intui-se, e isto como ele
mesmo, e se esta intui¢io absoluta de que se tratald e este conhe-
cimento de si que se trata aqui, esta expansio infinita de que se
trata |4 e esta infinita retomada em si mesmo desta tltima que
se trata aqui, nio fazem absolutamente senio um, entio, se os
dois [momentos] sio, enquanto atributos, reais, o espirito é mais
alto que a natureza; pois, se esta é a absoluta intuigio de sie a
efetividade da mediagio e do desenvolvimento infinitamente
diferenciados, o espirito, que é a intui¢do de si como de si mesmo
ou o conhecimento absoluto, est4, na recomada em si mesmo do
universo, tanto a totalidade — aos elementos jogados uns fora
dos outros — desta multiplicidade sobre a qual ele tomou, quan-
to a absoluta idealidade desta, na qual ele aniquila esta exterio-
ridade reciproca, e a reflete em si como no ponto-de-unidade
nio mediatizado do conceito infinito.

Desta Idéia da natureza da vida ética absoluta libera-se
como resultado uma relagio da qual novamente ha de que se
falar, a relagio da vida ética do individuo com a vida ética ab-
soluta real, e a relagio das ciéncias que tratam destas, da moral
e do direito natural. Como, com efeito, a vida ética absoluta
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real compreende reunida nela a infinitude, ou o conceito abso-
luto — a singularidade pura — [tomada] sem reserva e em sua
abstra¢io suprema, ela é imediatamente vida ética do [indivi-
duo] singular, e, inversamente, a esséncia da vida ética do [indi-
viduo] singular é, sem reserva, a vida ética absoluta real e, por
esta razio, universal; a vida ética do [individuo] singular é uma
pulsagio do sistema inteiro, e o proprio sistema inteiro. Nos
destacamos aqui como uma indicagio da lingua, outras vezes
recusada, que é perfeitamente justificada a partir disto que pre-
cede, a saber, que estd na natureza da vida ética absoluta, ser
um universal ou [de ser] os costumes éticos — que tanto a palavra
grega que designa a vida ética quanto a palavra alemi expri-
mem excelentemente esta natureza que lhe é prépria —, mas
que os recentes sistemas da vida ética, enquanto fazem de um
ser-para-si e da singularidade o principio, nio podem deixar de
expor igualmente estas palavras e sua relagio — e que esta indi-
cagio interior se confirma aqui tio poderosa que estes siste-
mas, para designar sex objeto de estudo, nio puderam empre-
gar para isto estas palavras deturpando-as, mas adotaram a
palavra moralidade, que, certamente, segundo sua origem, reen-
via igualmente, para isto que ela indica, nesta dire¢io, mas,
uma vez que ela é mais uma palavra que foi inicialmente
fabricada, nio se volta também imediatamente contra sua pior
significagio.

Mas a vida ética absoluta é, apds o que precede, tio essen-
cialmente a vida ética de todos, de tal modo que nio se pode
dizer que ela se reflete inteiramente no individuo singular, pois
ela é tanto sua esséncia quanto o éter penetrando a natureza é
a esséncia inseparavel das figuras da natureza, e que a idealidade
das formas aparecentes desta, o espago, ndo se particulariza
absolutamente por nada, em nenhuma; mas, da mesma manei-
ra como as linhas e os 4ngulos do cristal, nos quais ele expressa
a forma exterior de sua natureza, sio negagdes, igualmente a
vida ética, na medida em que ela se expressa também no indivi-
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duo singular como tal, é um negativo. Ela nio pode, em pri-
meiro lugar, expressar-se no [individuo] singular se ela nio é
sua alma, e ela nio o é senio na medida em que ela é um
universal e o espirito puro de um povo; o positivo é, por natu-
reza, anterior ao negativo; ou, como o diz Aristételes, o povo é,
por natureza, anterior ao [individuo] singular — pois, se o [in-
dividuo] singular, tomado a parte, nio é nada de subsistente-
por-si, é necessirio, igualmente em todas as partes, estar numa
unica unidade com o todo —, mas este que nio pode estar
numa comunidade, ou que, por [ser] subsistente-por-si, nio
tem necessidade de nada, nio é uma parte de um povo e, por
esta razdo, é ou [um] animal ou [um] deus. Em seguida, na
medida que ela se expressa no individuo singular como tal, ela
é posta sob a forma da nega¢io, quer dizer que ela é a possibi-
lidade do espirito universal; e as propriedades éticas que per-
tencem ao [individuo] singular, como a coragem, ou a tempe-
ranga, ou a economia, ou a liberalidade etc., sio uma vida ética
negativa, a saber tal que, na particularidade do [individuo] sin-
gular, ndo seja verdadeiramente fixada uma singularidade, nem
feita uma real abstragio — e as possibilidades ou capacidades
de ser na vida ética universal. Estas virtudes, que sio, em si, as
possibilidades e, numa significagio negativa, sio o objeto da
moral e vé-se que a relagio do direito natural e da moral se
inverteu, desta maneira — que, com efeito, 3 moral retorna so-
mente o dominio deste que é em si negativo, mas, ao direito
natural, o que é verdadeiramente positivo, segundo seu nome,
[a saber] que ele deve construir a maneira como a natureza
ética alcanga o seu direito verdadeiro — enquanto, pelo contra-
rio, se tanto o negativo quanto também este enquanto abstra-
¢do da exterioridade, da lei moral formal, da vontade pura e da
vontade do individuo [singular], e depois as sinteses destas
abstra¢des como a coer¢io, a limita¢io da liberdade do [indivi-
duo] singular pelo conceito da liberdade universal etc. expres-
sam a determinagio do direito natural, seria um nio-direito
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natural, enquanto, quando se coloca o fundamento de tais ne-
gacdes como realidades, a natureza ética é mergulhada na mais
profunda corrupgio e inforttnio.

Mas igualmente estas propriedades sio o reflexo da vida
ética absoluta no individuo singular enquanto ele é o negativo,
mas no individuo singular que estd numa indiferenga absoluta
com o universal e o todo — portanto seu reflexo em sua cons-
ciéncia pura —, da mesma forma é preciso que como um reflexo
dela naconsciénciaempirica esteja presente e que tal reflexo consti-
tua a natureza ética do segundo estamento, que esta na realida-
de, mantendo-se em sua fixidez, na posse e propriedade, e fora
da bravura. E entio, para este reflexo da vida ética absoluta,
que a significagio habitual da moralidade pode mais ou menos
convir; [é] o formalismo da posi¢io como nio diferente das
determinidades da relagio, pois a vida ética do burgués ou do
homem privado, pela qual a diferenca das relagdes é fixa, e que
depende destas e estd nelas. Uma ciéncia desta moralidade é,
por conseqiiéncia, antes de toda a nogio destas relagdes, de tal
sorte que, na medida em que elas sio consideradas em relagio
ao elemento ético, pois esta no¢io, por causa do ser-fixado
absoluto, s6 possa ser formal, precisamente esta expressio apon-
tada mais acima como tautoldgica encontra aqui seu lugar:
esta relacio é somente esta relagdo; se tu estds nesta relacio,
seja entdo, relativamente 4 mesma e nela mesma; pois, se, nas
ac¢Oes que tém uma relagio com esta relagdo, tu nio ages em
relagio com ela, tu a aniquilas, tu a suprimes. O sentido verda-
deiro desta tautologia inclui, a0 mesmo tempo, imediatamente
nela mesma que esta relagio nio é nada de absoluto e que
assim a moralidade, ela também, que a visa, é algo de depen-
dente e nio é nada de verdadeiramente ético — cujo sentido
verdadeiro emana, segundo o que foi dito acima, disto, [a sa-
ber] que sé a forma do conceito, a unidade analitica, é o abso-
luto, e entdo o negativamente absoluto, por causa do contetido
que, enquanto algo de determinado, contradiz a forma.
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Mas estas propriedades que foram tratadas, que sio verda-
deiramente éticas, enquanto nelas o particular ou negativo apa-
rece [como] acolhido puramente na indiferenga, podem-se cha-
mar de propriedades éticas, e somente entio de virtudes quan-
do elas se individualizam, novamente, em uma energia superi-
or e, todavia no interior da vida ética absoluta, se tornam de
certo modo figuras préprias, tais como as virtudes de um
Epaminondas, de um Anibal, de um César e alguns outros.
Como de tais energias, elas sdo as figuras, e, entdo, nio sio em
si mesmo absolutas, nio mais que as figuras de outras forma-
¢des organicas, mas [elas sio] o emergente mais forte de um
lado da Idéia do todo; e a moral das virtudes, ou — se nds
queremos determinar a moral, em geral, da moralidade e se,
pela exposi¢io da virtude, o nome de ética era tomado — a ética
deve necessariamente, por esta razio, ser somente uma descri-
¢do natural das virtudes.

Como, entio, esta tem rela¢io com o subjetivo ou negativo,
o negativo em geral deve, necessariamente, ser diferenciado, en-
quanto a subsisténcia da diferen¢a e enquanto a falta desta;
aquele primeiro negativo é o que foi tratado hi pouco; mas este
outro negativo aqui, a falta da diferenca, representa a totalida-
de, enquanto algo de envolvido e de nio desdobrado, no qual
nio ha o movimento e a infinitude em sua realidade. O vivo, sob
esta forma do negativo, é o devenir da vida ética, e a educagdo,
segundo sua determinidade, é a suprassungio progressiva, que
se manifesta, do negativo ou subjetivo; pois a crianga é, enquan-
to [ela é] a forma da possibilidade de um individuo ético, um
[ser] subjetivo ou negativo cujo devenir-adulto é a cessagio des-
ta forma e cuja educagio é a disciplina ou a repressio; mas o
que é o positivo e a esséncia, o que é embebido no interior da
vida ética universal, vive na intuicio absoluta desta, inicialmen-
te, como de uma esséncia estranha, a concebe cada vez mais e,
assim, passa ao espirito universal. Dai decorre, por si mesmo,
que as virtudes que foram tratadas, como também a vida ética

N0 | sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural



absoluta, nio sio, mais que o devenir desta, através da educa-
¢do, um esfor¢o em vista de uma vida ética prépria e separada,
e que o zelo desdobrando-se por uma vida ética positiva propria
é algo que é vio e em si mesmo impossivel; e, a respeito da vida
ética, somente o que had de verdadeiro é a palavra dos homens
mais sibios da Antiguidade, [a saber] que o que é ético é o viver
conforme os costumes éticos de seu pais; e, a respeito da educa-
¢do, [é o que] um pitagdrico respondeu, quando alguém lhe
perguntou qual seria a melhor educagio para seus filhos: “E que
tu fagas dele um cidadio de um povo bem organizado”.

Se, desta sorte, 0 elemento absolutamente ético tem seu corpo
orginico em conformidade com os individuos e, se 0 que é seu
movimento e sua vitalidade no ser e agir comum de todos é
absolutamente idéntico tanto no universal quanto no particular,
e se nds o temos considerado ha pouco na particularidade — mas
de tal maneira que a esséncia disto seja absolutamente-idénti-
ca —, mas em geral, na identidade que foi tratada, é preciso re-
presentar-se também na forma da universalidade e do conhecimen-
to, enquanto sistema da legislagio — de tal sorte que este sistema
expresse, plenamente, a realidade ou os costumes éticos vivos
presentes — a fim de que nio se produza, como ¢ caso freqiiente,
que 0 que num povo é justo e na efetividade nio possa ser conhe-
cido, a partir de suas leis, cuja inaptiddo para colocar os costu-
mes éticos reais sob a forma de leis, e 0 medo angustiado de
pensar estes costumes éticos, de os olhar e reconhecer como seus,
sio o sinal da barbarie. Mas esta idealidade dos costumes éticos,
esta forma da universalidade, que é a deles, nas leis, deve neces-
sariamente, na medida em que ela subsiste como idealidade, ao
mesmo tempo também estar, em compensagio, plenamente reu-
nida com a forma da particularidade e, assim, a idealidade como
tal [deve necessariamente] adquirir uma figura absoluta pura,
ser, entdo, intuida e adorada como um deus do povo, e esta
intui¢io [deve necessariamente], por seu turno, ter sua vivacida-
de e seu movimento cheio de alegria num culco.
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capitulo IV

A CIENCIA ESPECULRATIVA
E AS CIENCIRS POSITIVRS
DO DIREITO

Depois de termos assim exposto a vida ética absoluta nos mo-
mentos de sua totalidade e construido sua Idéia, [e] também
aniquilada a distingdo, reinante em relagio a ela, entre legalida-
de e moralidade, bem como as abstragdes, ligadas a esta distin-
¢do, da liberdade universal de uma razio pratica formal, como
coisas-de-pensamento desprovidas de esséncia, depois [foi] de-
terminado, nio por uma eventual mistura dos dois principios,
mas por sua suprassungio e a constitui¢io da identidade ética
absoluta, as diferen¢as da ciéncia do direito natural e da moral,
segundo a Idéia absoluta — nds estabelecemos que sua esséncia
nio é uma abstra¢io, mas a vitalidade do [aspecto] ético, e que
sua diferenca concerne somente ao que é exterior e negativo, e
além do mais que esta diferen¢a, a0 mesmo tempo, é a relagio
plenamente invertida em relagio a outra diferenga, enquanto,
segundo esta tltima, ao direito natural deve ser dado como es-
séncia o que é formal e negativo, mas, 3 moral, o que é absoluto
e positivo, mas de tal maneira que, mesmo este absoluto, ele
também, ¢, em verdade, algo que nio é menos formal e negati-
vo, e que 0 que se chama aqui [o] formal e [0] negativo nio é
absolutamente nada.
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Nos temos agora de indicar ainda a relagdo do direito natural
com as ciéncias positivas do direito, e retomar o fio [do desenvolvi-
mento] deste direito natural ai onde nés interrompemos o pros-
seguimento do seu estudo, e designar o local aonde ele chega.

Destaquemos para comegar, de uma maneira geral, que a
filosofia, pela universalidade do conceito de uma determinida-
de ou de uma poténcia, fixa-se arbitrariamente seu limite em
relagdo a uma ciéncia determinada; a ciéncia determinada nio
é sendo a exposi¢io e andlise (a palavra sendo tomada em seu
sentido mais elevado) progressiva da maneira que isto que a
filosofia deixa, sem o desenvolver, como uma determinidade
simples, se ramifica por seu turno e é em si mesmo totalidade.
Mas a possibilidade de tal desenvolvimento reside, formalmente,
nisso que, na Idéia, hd imediatamente a lei da forma absoluta
e da totalidade, segundo a qual uma determinidade pode ser
mais conhecida e desenvolvida; mas a possibilidade real esta
presente pelo fato de que tal determinidade ou poténcia nio
desenvolvida pela filosofia nio é uma abstragdio ou um atomo
verdadeiramente simples, mas, como tudo na filosofia, [é] rea-
lidade, e uma realidade é realidade, por esta razio é rotalidade
e, igualmente, o sistema de poténcias; expor a poténcia como
[uma] tal [totalidade] é o desenvolvimento que pertence a cién-
cia determinada.

Dai que nés poderiamos dizer, por agora, que uma boa
parte do que se denominam ciéncias positivas do direito, pode
ser o todo destas, tornar-se-ia no interior da filosofia completa-
mente desenvolvida e desdobrada — e que, por esta razio, elas
se constituem como ciéncias proprias, elas nio sio nem exclu-
idas da filosofia nem opostas a ela; pelo ser-por-si e a diferenci-
agio empirica deste corpo de ciéncias nio é posta nenhuma
diferenciagio verdadeira deste com a filosofia. O fato de que
elas se nomeiem ciéncias empiricas, de que por uma parte que-
rem ter sua aplicabilidade no mundo efetivo e fazer valer suas
leis e suas maneiras de proceder também diante da maneira
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comum de se representar [as coisas], por uma outra parte rela-
cionando-se a sistemas individuais de constitui¢des e legisla-
¢Oes existentes, e pertencem a um povo determinado como tam-
bém a um tempo determinado, nio determina nenhuma dife-
renga excluindo-as necessariamente da filosofia, pois nada deve
ser também aplicdvel a realidade efetiva nem ser tampouco jus-
tificado diante da maneira universal de representar-se [as coi-
sas)], quer dizer diante daquela que é verdadeiramente universal
— pois hd maneiras comuns de se representar [as coisas], que
sdo no caso muito particulares — que [é] o que vem da filosofia;
igualmente, nada deve poder ser tio individual, vivo e
subsistente quanto precisamente isto mesmo. Para poder falar
da relagido destas ciéncias com a filosofia, é preciso, preliminar-
mente, fixar e determinar uma diferenga pela qual elas sio as
ciéncias positivas.

Em primeiro lugar, as ciéncias positivas compreendem, sob
a realidade efetiva a qual elas pretendem relacionar-se, nio so-
mente o que é histérico, mas também os conceitos, principios,
relagdes e, de uma maneira geral, muitas coisas que pertencem
em si a razio e devem expressar uma verdade e necessidade
interior. Ora, a respeito de tais coisas, em nomear a realidade
efetiva e a experiéncia, e té-las firme como algo de positivo de
encontro a filosofia, deve ser em e por si reconhecido como
inadmissivel. E impossivel que o que a filosofia demonstre como
nio real se apresente verdadeiramente na experiéncia; e, se a
ciéncia positiva nomeia a realidade efetiva e a experiéncia, a
filosofia pode, igualmente, expressar segundo a relagio empirica
sua demonstra¢io da nio-realidade de um conceito afirmado
pela ciéncia positiva, e negar que este nio real que foi questio,
que a ciéncia positiva pretende encontrar na experiéncia e na
realidade efetiva, seja encontrado nelas. A opinido que se faz da
experiéncia de algo [como] tal, uma maneira de ver subjetiva
contingente, a filosofia, sem divida, as admitira, mas a ciéncia
positiva, quando pretende encontrar e mostrar na experiéncia
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as suas representagdes e [0s seus] conceitos fundamentais, quer
assim afirmaralgo de real, de necessério e de objetivo, nio uma
maneira de ver subjetiva. Se algo é uma maneira de ver subjeti-
va ou uma representagio objetiva, uma opiniio ou uma verda-
de, sé a filosofia pode decidir. [A filosofia] pode refutar ad
hominem a maneira de fazer da ciéncia positiva e, além do mais,
ela lhe nega o fato de que uma representagio lhe pertencendo
se apresente na experiéncia, afirmar, ao contrario, que sé a re-
presentagio que pertence a filosofia pode ser encontrada na
experiéncia. Que a filosofia possa mostrar sua representagio
na experiéncia, a razio reside imediatamente na natureza am-
bigua do que se chama experiéncia. Pois isso nio ¢ a intuigio
imediata, mas a intuigio elevada no [aspecto] intelectual, pen-
sada e explicada, tirada de sua singularidade e expressa como
necessidade, que vale como experiéncia. O que importa assim,
quanto ao que é mostrado na experiéncia e como experiéncia,
isso nio é nela o que, em relagio a separagdo que é trazida na
intui¢io pelo pensamento, nés podemos chamar [a] realidade
efetiva. Mas, a intui¢io sendo conduzida no campo do pensa-
mento, é necessirio que a opinido se renda a verdade da filoso-
fia. Ora, esta diferenciagio — que tem sido tratada — de que a
ciéncia positiva cré, na sua opinido, ter tomado imediatamente
da intui¢do, mas pela qual ela mesma a determinou como por
uma relagio e conceito dela, do que nio pertence ao pensamen-
to é, em todos os casos, muito facil de mostrar, e, portanto, a
plena competéncia da filosofia em se autoprovar [é muito fa-
cil]. Em seguida, porque tal pensamento que chama a realidade
efetiva tem costume de ser, na sua opiniio, verdadeiramente
positivo no que ele estd na oposi¢do e tem firme as determini-
dades, portanto toma por absolutas as coisas de pensamento
ou coisas da imaginagio, e, ao tirar seus principios, ele é expos-
to a isto que, igualmente cada determinidade, sempre lhe é mos-
trada a determinidade oposta, e disso que ele admite é bem antes
diretamente o contrario, do que é derivado. Igualmente, se um
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aumento da densidade ou do peso especifico de um corpo é
explicado como um crescimento da forga atrativa, isto pode
também ser explicado como um crescimento da for¢a repulsi-
va; pois somente pode haver tanto mais atragio quanto mais
ha de repulsio; um [dos momentos] nio tem significagio se-
nio em relagio ao outro; na medida em que um seria maior
que o outro, nestamesma medida ele seria absolutamente maior;
e isto que, entdo, deveria ser visto como um crescimento de um
pode ser olhado rigorosamente como um crescimento de [seu]
contrario.

Igualmente, assim, quando, no direito natural em geral ou
no caso da teoria da pena em particular, uma relagio é determi-
nada como coer¢io, e que a filosofia demonstra o carater insig-
nificante deste conceito, enquanto a ciéncia positiva invoca a
experiéncia e a efetividade, [a saber] que a coer¢io seria certa e
efetivamente algo real, que a coergio teria efetivamente lugar, a
nio-realidade — demonstrada pela filosofia — disso pode, com
o mesmo direito e com a invocagio da experiéncia e da
efetividade, ser expressa em termos tais que, segundo eles, nio
haveria absolutamente nenhuma coer¢io e que um homem
nunca teria sido coagido e jamais seria coagido. Pois se trata
aqui absolutamente da explicagio do fendmeno, [a saber] se,
com vista a representagio da coer¢io, algo é considerado como
um [ser] simplesmente exterior, ou entio, se ele é considerado
como um |[ser] interior. Se, em algum lugar, se quer mostrar a
existéncia da coergio, de um sé e mesmo fendémeno pode ser
mostrado exatamente o contrario, a saber, que ndo seria uma
coer¢io, mas, bem antes, uma manifesta¢io da liberdade; por-
que, pelo fato de que o fenémeno é acolhido na forma da repre-
senta¢io e assim determinado pelo interior, [pelo] ideal, o su-
jeito estd em liberdade, em relagido a ele. E, se o que deve ser
visto como [um] exterior e como [uma] coer¢io é — para que
seja eliminada a oposi¢do do interior ou da liberdade — trans-
portado no interior dela mesma, e se, em conseqiiéncia, faz-se
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valer uma coergio psicolégica, este acolhimento do exterior no
interior nio serve mais. Pois 0 pensamento continua a ser abso-
lutamente livre e a coergio psicoldgica ou a coergio do pensa-
mento ndo o pode vincular; a possibilidade de suprassumir a
determinidade que é representada e que deve servir como coer-
¢do é absoluta; é, sem reserva, possivel tomar sobre si a perda de
uma determinidade, que estd ameagada pela pena, e abandonar
o que a lei quer arrancar na pena. Se, entio, na explica¢io de
um fendmeno, a representagio de uma determinidade, enquanto
coergdo, é dita agir eficientemente ou ter agido eficientemente,
a explicagio a partir do contririo, a saber, que o fenémeno
seria uma manifestac¢io da liberdade, é inteira e absolutamente
possivel. Porque o moével sensivel — que seja aquele que deve
empurrar a a¢io ou aquele que, do lado da lei, deve fazer recuar
por temor diante dela — é algo de psicolégico, isto é algo de
interior, é imediatamente posto na liberdade, que péde ou nio
fazer abstra¢io dele, e, num caso como no outro, hé liberdade
da vontade. Mas se é sustentado que se estd no entanto contra
aopinido — e que é uma maneira universal de representar-se [as
coisas | — que uma coer¢io (e uma coer¢io psicoldgica) tem
lugar, isto, primeiramente nio é verdade, mas a gente é da opi-
niio completamente, e sem divida mais universalmente, que
uma a¢io, ou a omissio de uma a¢io, provém da vontade livre,
— e depois, para o estabelecimento de principios e a determina-
¢do das leis, [a gente] ndo teria mais de se preocupar com opi-
nido que os astrénomos nio se deixam, no conhecimento das
leis do céu, aprisionar pela opinido de que o Sol e os planetas,
assim como todas as estrelas, se movem ao redor da Terra, sdo
exatamente tio grandes quanto aparentam etc. — tio pouco
que o comandante de um barco se preocupa com a opiniio de
que o barco estd em repouso e que as margens avangam; se nos
dois casos, [a gente] se ativesse a opinido, aqueles achariam
impossivel conceber o sistema solar, e este faria cessar o traba-
lho dos remadores ou os faria arriar as velas, e, nos dois casos,
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eles se achariam logo na impossibilidade de atingir seu fim e se
aperceberiam imediatamente da nio-realidade da opinido uma
vez que eles quisessem afirmar sua realidade — como foi mos-
trado acima, que a coer¢do, pensada como realidade, isto é,
representada num sistema e na totalidade, se suprassume ime-
diatamente e suprassume o todo.

Enquanto, pela opinido da ciéncia positiva, uma determi-
nidade que é mantida como tal, é diretamente o contrario de si
mesma, entdo, para as duas partes, em que cada uma se man-
tém uma das determinidades opostas, torna-se igualmente pos-
sivel refutar a outra, possibilidade esta de refutagio que con-
siste nisto que, de cada determinidade, ¢ mostrado que ela nio
é absolutamente pensével e [ndo é] absolutamente nada sem
[a] relagdo a determinidade que lhe é oposta; mas, pelo fato de
que ela ndo é e que nio tem significagio senio em relagio com
esta Ultima, esta aqui, a determinidade oposta, pode e deve
imediata e igualmente estar presente e ser mostrada. Que + A
nio tem nenhum sentido senio em relagio a um - A, pode-se
prova-lo a partir disto, que com + A, imediatamente - A ¢, isso
que o adversario apreende entdo de tal maneira que - A estaria
aqui presente antes que + A; mas a seu - A se pode replicar a
mesma coisa. Mas, com freqiiéncia, nio se d4 mais esta pena, e,
por exemplo, da liberdade oposta aos méveis sensiveis, que,
devido a esta oposi¢io, é muito pouco uma verdadeira liberda-
de, ndo é mostrado que tudo o que isso que se quisesse explicar
como manifestagido desta liberdade deveria propriamente ser
explicado como efeito dos méveis sensiveis — o que se deixa
muito bem fazer, mas que em troca nio mais se deixa mostrar,
ao contrario, do que seria, a isso que se pretende, experimenta-
do como efeito de méveis sensiveis deveria propriamente ser
experimentado como efeito da liberdade; ao contrério, faz-se
francamente abstragio da liberdade e se afirma que ela nio
tem de forma alguma o seu lugar aqui, porque ela é algo de
interior, mais ainda, algo de moral, e mesmo algo de metafisi-
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co — mas nio se pensa, entio, que a outra determinidade, da
qual se mantém, a saber, a coer¢io e o mével sensivel por meio
do qual aquela deve ser posta, nio tem, enquanto algo de exte-
rior, absolutamente nenhum significado sem o interior [que
lhe é] oposto ou a liberdade, e que esta aqui nio pode absolu-
tamente estar separada da coergio. Se a a¢io que [configura]
um crime é vista pelo lado segundo o qual, por ela, ao contra-
rio da pena pela qual ela é ameagada, e do mével sensivel que
a lei suscita por esta ameaga, algo de determinado é querido,
este determinado significa algo de sensivel, e se dird que é de
uma excitagio sensivel que o crime provém; mas, por outro
lado, a saber, que a agdo é um querer e a possibilidade [que
estd] nela de fazer abstragio do modvel sensivel da lei, ela apare-
ce como livre; e nenhum aspecto, nem aquela determinidade
nem esta possibilidade podem ser negligenciadas, mas um [dos
momentos] é absolutamente religado ao outro, e, por ai, cada
um pode imediatamente ser derivado de seu contririo. Mas a
légica da opinido é do ponto de vista que, se uma determinida-
de — um oposto — é posta, se pode efetivamente fazer abstra-
¢do da outra, oposta, determinidade, e se abstém dela —, igual-
mente aquela légica também, em virtude do carater especial de
seu principio de contradi¢io, nio pode absolutamente conceber
que, em tais determinidades, o contrario de cada uma é comple-
tamente indiferente para a determina¢io da intui¢io e que,
nesta abstragio e nesta esséncia negativa, pelo contririo é
plenamente igual ao seu contririo — [e,] ainda menos, que
todos os dois, como a liberdade que faz face a sensibilidade,
assim como a sensibilidade e a coer¢io nio sio absolutamen-
te nada de real, mas simples coisas de pensamento e seres de
imaginagio.

Assim, na medida em que uma ciéncia do direito é positiva,
uma vez que ela se atém a opiniio e as abstra¢des sem esséncia,
a démarche pela qual ela chama a experiéncia ou a sua determi-
nagio da aplicabilidade a efetividade, ou ao bom sentido e a
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maneira universal de representar-se [as coisas], ou mesmo pela
qual ela chama a filosofia, nio tem mais o menor sentido.
Se, entdo, nés consideramos, de mais perto, o fundamento
pelo qual a ciéncia torna-se positiva da maneira indicada, e se,
de uma maneira geral, nés examinamos o fundamento da apa-
réncia e da opinido, o resultado é que ele reside na forma, en-
quanto, com efeito, o que é ideal, algo de oposto, de unilateral,
e [que] possui realidade unicamente na identidade absoluta
com o oposto, é posto isolado, sendo por si, e é expresso como
algo de real. Esta forma é isto pelo qual a intuigio imediata-
mente suprassumida, e o todo, dissolvido, cessam de ser um
todo e algo de real; esta diferenga do positivo e do nio-positivo
nio visa, porém, ao conteddo. E, pelo fato desta forma, possivel
que, nio somente, como no que foi mostrado mais acima, uma
abstragio puramente formal seja fixada, e falsamente afirmada
como uma verdade e realidade, mas também que uma Idéia
verdadeira e um principio auténtico sejam desconhecidos pelo
que é seu limite e postos fora da poténcia na qual eles tém sua
verdade, e por ai perdem completamente sua verdade. Que um
principio pertence a uma poténcia é o lado de sua determi-
nidade; mas na poténcia esta determinidade estd presente [sen-
do] igualmente reduzida a indiferenga e realmente penetrada
pela Idéia, e, por ai, [ela é] principio verdadeiro; e entdo o prin-
cipio, enquanto Idéia, que aparece nestas determinidades [como]
em sua figura, é conhecido somente como principio desta po-
téncia, e, por ai, seu limite e seu ser condicionado sio conheci-
dos. Mas ele é inteiramente elevado a sua verdade quando, em
seu ser condicionado, ele é tornado absoluto, ou mesmo esten-
dido sob a natureza de outras poténcias. A unidade clara abso-
luta davidaética é absoluta e viva, nisto que nem uma poténcia
singular nem a subsisténcia das poténcias, em geral, podem ser
s6lidas, mas de maneira tal que ela os estende eternamente,
completa e absolutamente ela os tritura junto e os suprassume,
e usufrui dela mesma numa unidade e clareza nio desenvolvi-
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da, e [que], em relagdo as poténcias, segura de sua vida interna,
e indivisivel, tanto ela prejudica uma como a outra, tanto ela
passa totalmente numa e aniquila as outras, da mesma forma
que, em geral, a partir de e fora deste movimento, ela se retira
igualmente no repouso absoluto, no qual todas sio suprassu-
midas. Ao contririo, a doenga e o comec¢o da morte estio pre-
sentes, quando uma parte se organiza ela mesma e se subtrai a
dominagio do todo, por aquela singulariza¢io isolante ela afe-
ta negativamente esta ou mesmo a constrange a se organizar
unicamente para esta poténcia — como quando a vitalidade,
das visceras, obedecendo ao todo, se forma nos préprios ani-
mais, ou que o figado se constitui em 6rgio dominante e cons-
trange a organizagio inteira a completa realizagio de sua fun-
¢do. Igualmente, pode acontecer, no sistema universal da vida
ética, que, por exemplo, o principio e o sistema do direito civil,
que visa a posse e a propriedade, entranhe-se em si mesmo e, na
vasta extensio, na qual ele se perde, prenda-se por uma totali-
dade que seria, em si, incondicionada e absoluta. Tem-se ja,
mais acima, determinado a negatividade interior desta potén-
cia também, segundo seu contetido, que é o finito subsistente,
e o reflexo da indiferenga, que é nele possivel, nio pode, na
mesma propor¢io, ser tomado como algo de absoluto. De
maneira que tampouco o sistema de aquisi¢io industriosa e da
posse, a riqueza de um povo, e, neste sistema, igualmente, uma
poténcia singular, que seja a agricultura, ou as manufaturas e
fabricas, ou o comércio, nio podem ser constituidos em potén-
cias incondicionadas.

Mas, ainda mais, uma poténcia singular torna-se positiva
quando ela e seu principio esquecem de tal maneira seu ser-
condicionado que eles se intrometem nas outras e as subme-
tem. Assim como o principio da mecanica introduziu-se a forga
na quimica e na ciéncia da natureza, e o da quimica, por sua
vez, particularmente introduziu-se a for¢a nesta ultima, do
mesmo modo tal foi o caso, na filosofia, do [aspecto] ético, em
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diversas épocas, com diversos principios; mas na época moder-
na, no ordenamento interno do direito natural, esta justica
exterior, a infinitude refletida no finito subsistente e, por esta
razio, formal, que constitui o principio do direito civil, adqui-
riu uma dominagio soberana particular sobre o direito politico
e sobre o direito internacional. A forma de uma rela¢io subor-
dinada tal como o contrato introduziu-se a for¢a na majestade
absoluta da totalidade ética, e, por exemplo, para a monarquia,
a universalidade absoluta do ponto central e o ser-um do par-
ticular nele foram concebidos tanto, segundo o contrato de
procuragio, como uma rela¢io de um funciondrio supremo do
Estado a abstragio do Estado, quanto, de acordo com a relagio
do contrato comum em geral, como um negdcio de duas partes
determinadas em que cada uma precisa da outra, como uma
relagido de prestagido reciproca, e através de tais relagdes, que
estdo inteiramente no finito, a Idéia e a majestade absoluta tém
sido imediatamente aniquiladas —, da mesma maneira, é igual-
mente contraditério em si o que se passa quando, para o direi-
to internacional, este é segundo a relagio do contrato civil —
cujo contrato visa imediatamente a singularidade e dependén-
cia dos sujeitos — [o direito internacional] deve ser determina-
do pela relagio entre povos absolutamente subsistentes por si e
livres, que sdo totalidades éticas. Igualmente, também o direito
politico poderia querer se reportar como tal absolutamente no
singular e, enquanto uma administragio perfeita, penetrar in-
teiramente o ser do singular, e assim aniquilar a liberdade civil,
o que seria o despotismo mais duro, — como Fichte queria ver
todo o agir e ser do singular enquanto tal controlado, sabido e
determinado pelo universal oposto a ele e pela abstragio. O
principio moral poderia, assim, querer introduzir-se a forga no
sistema da vida ética absoluta e colocar-se a cabe¢a do direito
publico, assim como do direito privado, como também do di-
reito internacional, o que seria igualmente a maior fraqueza e o
mais profundo despotismo e a perda total da Idéia de uma
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organizagio ética, pois que o principio moral, como aquele do
direito civil, estd somente no finito e no singular.

Da mesma maneira que na ciéncia, uma tal fixa¢io e um
talisolamento dos principios singulares e de seus sistemas, assim
como sua precipitagio sobre os outros, sio impedidos somente
pela filosofia, uma vez que a parte nio conhece seu limite, mas
deve necessariamente, antes, ter a tendéncia de se constituir
como um todo e um absoluto, enquanto a filosofia se encontra
na Idéia do todo acima das partes, e, por ai, mantém cada [ele-
mento] no seu limite, assim como ela impede igualmente, pela
elevagio da proépria Idéia, que a parte, na sua divisio, nio con-
tinue a se propagar na sua pequenez sem fim — igualmente,
esta limitagio e esta idealizagio das poténcias se expdem, na
realidade, como a histéria da totalidade ética, na qual aquela
oscila, elevando-se e abaixando-se, no tempo, fixa em seu equi-
librio absoluto, entre os opostos, tanto chama o direito politi-
co a sua determinidade por uma ligeira preponderancia do di-
reito civil quanto opera, pela preponderancia daquele, as bre-
chas e rupturas neste, e assim, por uma parte, revivifica por um
tempo cada sistema, em geral, por uma estada mais vigorosa
nele, por outra parte chama a todos os sistemas em sua separa-
¢do sua temporalidade e dependéncia, assim como igualmente
ela destrdi sua extensdo que se propaga e sua auto-organizagio
pelo que os sistemas, nos seus momentos singulares, os con-
funde todos de um sé6 golpe, que os apresenta absorvidos nela
mesma, e, nascidos de novo da unidade, com o chamado desta
dependéncia e com o sentimento de sua fraqueza, se eles que-
rem existir por si mesmos, os deixa sair novamente.

O carater da positividade das ciéncias do direito concerne
a forma pela qual uma poténcia se pde isolada e absoluta; e por
este lado, tal como a religido e qualquer que seja, toda a ciéncia
filoséfica também pode ser invertida e viciada. Mas é necessa-
rio considerar a positividade também quanto a matéria. Pois,
ainda que tenhamos chamado hid pouco de positivo isso que
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nds, agora, consideramos como matéria, sejam um e oOutro no
particular, temos contudo, hd pouco, considerado a ligagio exte-
rior da forma da universalidade com a particularidade e determi-
nidade, mas agora nés consideramos o particular como tal.

E, a esse respeito, devemos antes de tudo abragar os inte-
resses disto que pode, segundo sua matéria, ser posto como
positivo, contra o formalismo; porque este dilacera a intui¢io e
a sua identidade do universal e do particular, opde uma a outra
as abstra¢des do universal e do particular, e, o que ele pode
excluir daquela vacuidade, mas subsumir sob a abstragio da
particularidade, ele o tem por positivo — sem refletir que, para
esta oposi¢do, o universal torna-se tanto um positivo quanto o
particular; pois, como foi mostrado ha pouco, devido a forma
da oposi¢do, na qual ele estid presente naquela abstra¢io, ele
torna-se positivo. Mas o real é absolutamente uma identidade
do universal e do particular, e é por isto que esta abstragio e a
posi¢io de um dos opostos que nascem devido a abstragio —
do universal —, como de um sendo-em-si, nio podem ter lugar.
E, sobretudo, se o pensamento formal é conseqiiente, ele deve
necessariamente, se concebe o particular como positivo, nio
ter absolutamente nenhum contetdo; na razio pura do pensa-
mento formal, absolutamente toda pluralidade e capacidade-
de-diferenciagio deve desaparecer, e nio se pode ver como o
todo poderia chegar senio ao que seria a mais indigente
pluralidade de rubricas e de capitulos — da mesma maneira que
aqueles que concebem a esséncia do organismo como a abstra-
¢do de uma forga vital devem propriamente, quanto aos mem-
bros, e quanto ao cérebro, e ao coragio, e todas as visceras,
concebé-los como algo de particular, de contingente e de posi-
tivo, e os deixar de lado.

Devido a isso, da mesma maneira que todo o [ser] vivo,
assim também o [ser] ético é, absolutamente, uma identidade
do universal e do particular, ele é uma individualidade e uma
figura; ele traz em si a particularidade, a necessidade, a relagio,
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isto é, a identidade relativa, mas reduzida a indiferenc¢a, assimi-
lada, e por ai ele é livre nela; e isso que pode ser visto pela
reflexdo como particularidade ndo é um positivo nem um opos-
to em relagio ao individuo vivo, que, por isso, estd em conexio
com a contingéncia e com a necessidade, mas de maneira viva;
este lado é sua natureza inorginica, mas organizada ela prépria
na figura e individualidade. Assim, para nomear o que ha de
mais universal, o clima determinado de um povo e sua época
na cultura do género universal pertencem a necessidade, e, nes-
ta cadeia — que se estende ao longe —, desta, s6 cabe um tnico
elo em seu presente — elo este a ser concebido segundo o pri-
meiro lado a partir da geografia, segundo o outro a partir da
histéria. Mas neste elo estd organizada a individualidade ética,
e a determinidade daquele nio concerne a esta, mas a necessi-
dade; pois a vitalidade ética do povo estd precisamente nisto
que ele tem uma figura na qual a determinidade est4, contudo,
nio como um positivo (segundo o uso da palavra que nds te-
mos feito até o presente), mas absolutamente reunida com a
universalidade e vivificada por ela. E este lado é muito impor-
tante também para a razio seguinte, [a saber,] a fim de que ele
seja conhecido como a filosofia ensina a honrar a necessidade,
também por esta razio ela é um todo e somente a intelec¢io
limitada mantém-se na singularidade e a despreza como uma
contingéncia, — igualmente por esta razio ela suprime o aspec-
to da singularidade e da contingéncia de tal maneira que ela
mostra dele como ele nio impede a vida em si, mas que esta, o
deixando subsistir como ele é segundo a necessidade, no entan-
to também o separa a0 mesmo tempo que o penetra e vivifica.
Nem o elemento da dgua, por meio da qual uma parte do mundo
animal se organiza, [nem] o elemento do ar, por meio do qual,
igualmente, uma outra parte deste mundo se organiza, nio
sdo, aquela para o peixe, este para o pissaro, por esta razio que
sdo elementos singulares, algo de positivo ou de morte, nem
mais esta forma da vida ética, na qual ela se organiza neste
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clima e neste periodo de uma cultura particular e da cultura
universal, nem é algo de positivo nela. Da mesma maneira que
a totalidade da vida estd tanto na natureza do pélipo quanto
na natureza do rouxinol e do ledo, igualmente o espirito do
mundo tem, em cada figura, seu sentimento préprio mais em-
botado ou mais desenvolvido, mais absoluto, e em cada povo,
sob cada conjunto de costumes éticos e de leis, sua esséncia, e
tem prazer dele mesmo.

Para o exterior, o grau é igualmente justificado, cujo lado
exterior pertence a necessidade como tal; pois, também nesta
abstra¢io da necessidade, a singularidade é, de novo, absoluta-
mente suprimida pela Idéia; esta singularidade do grau do
polipo, do rouxinol e do ledo é [uma] poténcia de um todo, e,
nesta conexio, ela é respeitada. Acima dos graus singulares,
plana a Idéia da totalidade, que, todavia, se reverbera a partir
da integralidade de sua imagem nos elementos jogados uns
fora dos outros, e ai se intui e conhece; e esta totalidade da
imagem estendida é a justificagio do singular como de um
[ser] subsistente. Eis por que é o ponto de vista formal que
aporta uma individualidade a forma da particularidade e su-
prassume a vitalidade na qual a particularidade é real — mas o
ponto de vista empirico, que, 14 onde a realidade de um grau
determinado é posta, reclama um grau superior; o grau superi-
or, também na sua realidade desenvolvida, é empirica e igual-
mente existente; o desenvolvimento superior da vida da planta
estd no polipo, cujo desenvolvimento superior daquela [vida]
do pélipo estd no inseto etc. E somente uma desrazio empirica
que quer perceber no pélipo a apresentagio empirica de um
grau superior [,aquele] do inseto; o pélipo que ndo seria um
polipo nio seria nada, permanece apenas um fragmento morto
de matéria determinada, mantendo-se consigo numa relagio
empirica, que estd morta e [que é], portanto, da matéria que eu
ponho como uma vazia possibilidade de ser algo de outro, esta
vacuidade sendo a morte; se se trata absolutamente, sem uma
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relagio empirica, da apresentagio superior, ela pode ser encon-
trada; pois ela deve, segundo a necessidade absoluta, ser exis-
tente. — Assim, por exemplo, a constituigio feudal pode bem
aparecer como algo totalmente positivo; portanto, em primei-
ro lugar, [vista] pelo lado da necessidade, ela ndo é um singular
absoluto, mas [estd] pura e simplesmente na totalidade da ne-
cessidade; mas para o interior, em relagio a prépria vida, que
ela seja positiva, isso depende do fato de que o povo esteja [, ou
nio,] verdadeiramente organizado nela como individualidade,
preenche completamente e penetra de maneira viva a figura
deste sistema de que se tem falado, [isso depende disso, a saber]
se a lei destas relagdes é [, ou nio,] um costume ético. Se assim
for encontrado que o génio de uma nagio em geral esteja [es-
condido no] mais profundo e seja um génio mais fraco — e a
fraqueza da vida ética estd na barbdrie e na cultura formal em
seu grau mais duro —, se ela teve de se deixar vencer por outra,
perder sua independéncia, [e] assim preferiu a desgraca e a ig-
nominia da perda da prépria subsisténcia ao combate e a mor-
te, se ela mergulhou assim grosseiramente na realidade da vida
animal que ela nio se eleve mesmo na identidade formal, na
abstra¢io de um universal, e assim na determinagio das rela-
¢Oes pela necessidade fisica, nio pode suportar a relagio do
direito, mas somente [aquele] da personalidade — ou, igual-
mente, se a realidade do universal e do direito perdeu toda
crenga e toda verdade, e se ela prépria ndo pode provar e sabo-
rear em si a imagem da divindade, mas deve coloca-la fora dela
e, por ela, contentar-se com um sentimento surdo ou com o
sentimento tio doloroso da grande distiancia e sublimidade —
entdo, constitui¢io feudal e servidio sio uma verdade absolu-
ta, e esta relagdo é a tinica forma possivel da vida ética e, por
esta razio, a forma necessdria, justa e ética.

A partir desta individualidade do todo e do carater deter-
minado de um povo, pode-se assim conhecer, também, o siste-
ma inteiro no qual a totalidade absoluta se organiza; pode-se
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conhecer como todas as partes da constitui¢io e da legislagio,
todas as determinagdes das relagdes éticas sio determinadas
absolutamente pelo todo e formam um edificio no qual ne-
nhum encaixe e nenhum ornamento tenha estado presente por
si préprio a priori, mas [no qual] cada um tornou-se mediante
o todo e foi submetido a ele. Neste sentido, Montesquieu fun-
dou sua obra imortal sobre a intui¢io da individualidade e do
cardter dos povos, e, se ele nio atingiu o nivel da Idéia mais
viva, no entanto, em um sentido absoluto, ele nio deduziu as
estruturas e as leis singulares da chamada razio, e ele nio as
abstraiu da experiéncia, e, em seguida, erigiu-as em algo de
universal, mas, da mesma maneira que as rela¢gdes mais eleva-
das das partes relativas ao direito politico, bem como também
as determina¢des mais baixas das relacGes civis — descendo até
os testamentos, leis matrimoniais etc. —, ele as concebeu abso-
lutamente apenas a partir do cardter do todo e de sua individu-
alidade, e, por ai, aos teéricos empiricos que acreditavam co-
nhecer as contingéncias de seus sistemas do Estado e das leis a
partir da razio, e as ter desenvolvido do préprio entendimento
humano ou ainda da experiéncia universal, ele mostrou, de uma
maneira que lhe é compreensivel, que a razio, e o entendimento
humano, e a experiéncia, de onde provém as leis determinadas,
nio sio nenhuma razio nem nenhum entendimento humano 4
priori, nem também sio nenhuma experiéncia a priori, isto que
seria uma experiéncia absolutamente universal, mas pura e sim-
plesmente a individualidade viva de um povo, uma individuali-
dade cujas determinidades mais altas podem, por sua vez, ser
concebidas a partir de uma necessidade mais universal.

Como foi mostrado acima, em relagio a ciéncia, que cada
poténcia singular pode ser fixada, e a ciéncia, por ai, tornar-se
positiva, assim a mesma coisa pode ser afirmada a respeito do
individuo ético ou do povo. Pois, segundo a necessidade, a tota-
lidade deve-se expor, nele, como subsisténcia das determinidades
jogadas umas fora das outras, e o elo tinico de cada corrente, sob
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o qual ele esta posto, no presente, deve passar, e um outro fazer
sua apari¢do. Enquanto o individuo cré desta maneira, que uma
poténcia emerge mais vigorosamente e que a outra se apaga,
acontece que as partes que estio organizadas na ultima se en-
contram como recortadas e como mortas. Esta divisdo, na qual
algum [aspecto] amadurece para uma nova vida, enquanto o
outro, que foi fixado sobre o grau de uma determinidade, per-
manece por tris e vé a vida fugir-lhe, é somente possivel por
isto que a determinidade de um grau foi fixada e tornada for-
malmente absoluta; a forma da lei, que foi dada ao costume
ético determinado e que é a universalidade ou o negativamente
absoluto da identidade, da-lhe a aparéncia de um sendo-em-si;
e, se 0 todo de um povo é grande, também é grande a parte
deste que se organiza naquela determinidade; e a consciéncia
que se faz dela na lei tem um grande peso sobre o [ser] incons-
ciente da vida que tende a se elevar novamente. Quando [o]
costume ético e [a] lei faziam apenas um, a determinidade nio
era nada de positivo, mas, quando, com o crescimento do indi-
viduo o todo nio progride de maneira igual, lei e costume ético
se separam, a unidade viva que religa os membros se enfraque-
ce, e, na presenca do todo, ndo hd mais nenhuma conexio ab-
soluta e necessidade. Aqui, entdo, o individuo nio pode ser
conhecido a partir dele mesmo, pois sua determinidade estd
sem a vida que a explique e a torne concebivel; e, enquanto o
novo costume ético comega de maneira tal a se apreender nas
leis, deve surgir absolutamente uma contradi¢io interna das
leis entre elas. Enquanto, na histéria anterior, hd apenas um
lado da questdo, e 0 que é necessario é a0 mesmo tempo livre,
aqui, pelo contrario, a necessidade nio faz senio um com a
liberdade e retorna, nesta medida, inteiramente, a histéria pura;
0 que nio tem no presente nenhum fundamento vivo verdadei-
ro tem o seu fundamento num passado, isto é, ha que se procu-
rar um tempo no qual a determinidade fixada na lei, mas que
terminou por morrer, era um costume ético vivo, e de acordo
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com o resto da legislagdo. Mas o efeito da explicagio puramen-
te histérica das leis e estruturas ndo vai mais longe que isto que
se tem precisamente em vista nesta finalidade do conhecimen-
to; ela ultrapassard sua destinagio e verdade se, por ela, a lei
que nio tinha a verdade senio numa vida passada deve ser
justificada pelo presente; ao contrario, este conhecimento his-
torico da lei, que sabe mostrar o fundamento desta ultima
unicamente em costumes éticos perdidos e numa vida que ter-
minou por morrer, prova precisamente que agora, no presente
vivo, faltam-lhe o sentido e a significa¢io, embora, pela forma
da lei e por isso que hd ainda partes do todo que sdo [presas] ao
interesse que esta lei tem e ligam-se a seu ser-ai, [caso] ela tenha
ainda forga e poder.

Mas é necessario, para a exata diferenciagio do que morreu
e nio tem nenhuma verdade, e do que ainda é vivo, recordar
uma diferen¢a que pode escapar a maneira formal de ver e que
deve necessariamente impedir que o que é em si negativo seja
tomado por [uma] lei viva e, portanto, a dominagio das leis em
si negativas, por [um] ser-vivificado da organizagio. Pois as leis
que subtraem a dominagio soberana do todo as determinidades
e partes singulares, [que] excluem estas da autoridade daquele
e constituem as exce¢des do singular em relagio ao universal,
sdo em si algo de negativo e um signo da morte que comega,
para a vida, torna-se cada vez mais ameagadora, conforme ocor-
ram mais o negativo e as excegOes, e que estas leis, que se diri-
gem para esta dissolu¢io, tornam-se mais fortes do que as ver-
dadeiras leis que constituem a unidade do todo. Consideran-
do-se o que é positivo e que terminou por morrer, nio é neces-
sdrio, portanto, somente por o que pertence totalmente a um
passado e ndo tem mais nenhum presente vivo, e que é apenas
um poder privado de sentido e — porque é algo que é sem
significagdo interior — cinico, mas sem verdade verdadeiramen-
te positiva, é também o que fixa o negativo, a dissolugio e a
separagio da totalidade ética. Aquele [aspecto] é a histéria de
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uma vida passada, mas este [aspecto] é a representa¢io deter-
minada da morte presente. Assim, num povo dissolvido, como,
por exemplo, no povo alemio, as leis podem seguramente pare-
cer ter uma verdade, se nio se distingue se elas sio leis do
negativo e da separagio ou leis do que é verdadeiramente posi-
tivo e da unidade. Imediatamente com isto que as leis organi-
zando um todo tém significa¢do apenas para um passado e
referem-se a uma figura e individualidade que, depois de muito
tempo, é deixada como um invélucro morto, que elas nio tém
mais interesse do que pelas partes e, por ai, nio pdem uma
relagdo viva a respeito do todo, mas uma autoridade e domina-
¢do estranha a ele, e que este no qual se expéem o que é um
vinculo vivo e que nio tem uma unidade interior, enquanto
meio, para sua finalidade, a menor conveniéncia, que assim
este meio nio tem nem sentido nem verdade — pois a verdade
do meio esta nisto que ele é adequado ao fim —, e, por esta nio-
verdade intima do todo, resulta, entio, ainda que, na ciéncia da
filosofia em geral, na vida ética, igualmente na religido, apenas
nio pode mais ai haver verdade — imediatamente com isto se
determina e se fixa a dissolu¢io e ela se pde em um sistema do
negativo, di-se por conseqiiente a aparéncia formal, de um co-
nhecimento e mesmo de lei, cuja esséncia interior é o nada; se
o conhecimento e a ciéncia de um tal povo se expressam [dizen-
do] que a razdo nio conhece e nio sabe nada, e estd apenas na
liberdade vazia — enquanto ela é uma fuga —, no nada e na
aparéncia desta, o contetido e a esséncia da legislagio negativa
sio que nio ha nenhuma lei, nenhuma unidade, nenhum todo;
a primeira ndo-verdade, de que se falou inicialmente, é assim
aquela que o é inconsciente e ingenuamente, mas a segunda
nio-verdade, que vem a ser falada, é aquela que se arroga a
forma e, por ai, se fixa.

Nio ¢é, portanto, a filosofia que toma o particular, porque
ele é um particular, por um positivo; mas [ela o toma por tal]
unicamente na medida em que ele, fora da conexio absoluta do
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todo, enquanto uma parte propria, conquistou uma subsistén-
cia-por-si. A absoluta totalidade freia-se, como necessidade, em
cada uma de suas poténcias, ai se produz como totalidade, re-
pete aqui as mesmas poténcias precedentes assim como ela
antecipa as seguintes, mas uma das poténcias é a for¢a maior,
na cor e na determinidade da qual a totalidade aparece, sem,
todavia, ser para a vida algo que limite, como a 4gua nio limita
o peixe, [como] o ar nio limita o passaro. E, a0 mesmo tempo,
necessario que a individualidade progrida, se metamorfoseie, e
que isto que pertence i poténcia se enfraqueca e morra, para
que todos os graus da necessidade apare¢am nela como tais;
mas a desgraca do periodo de passagem, [a saber,] que esse
processo pelo qual a nova formagio torna-se mais forte nio
estid absolutamente purificado do passado, é no que reside o
positivo. E a natureza, embora progrida, no interior de uma
figura determinada, com um movimento igual, todavia nio
mecanicamente uniforme, mas uniformemente acelerada, des-
fruta, todavia, ainda de uma figura nova que ela conquista;
como ela se precipita nesta, ela permanece nela. Assim como a
bomba, em sua explosio, provoca um abalo e em seguida re-
pousa nela um momento, ou assim como o metal aquecido
nio se amacia como a cera, mas de um sé6 golpe se precipita em
um fluxo e ai permanece — pois o fendmeno é a passagem no
absolutamente oposto, porque é infinito, e esta emergéncia do
oposto, a partir de e fora da infinitude, ou do nada dele, é um
salto, e o ser ai da figura em sua for¢a novamente nascida é
inicialmente por si mesmo, antes que ela se torne consciente de
sua relacio com um ser estranho — assim como a individuali-
dade em seu crescimento tem tanto a natureza feliz daquele
salto quanto uma dura¢io da felicidade de sua nova forma, até
que pouco a pouco ela se abre ao negativo, e seja também no
desaparecimento dela tudo de um golpe e na forma da ruptura.

Se entdo a filosofia da vida ética ensina a conceber esta
necessidade e a conhecer a conexio de seu contetido bem como
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a determinidade deste como absolutamente ligadas com o espi-
rito e como seu corpo vivo, e se ela se opde ao formalismo, que
olha isto que ele pode subsumir sob o conceito da particulari-
dade, como contingente e como morte, a filosofia da vida ética
reconhece ao mesmo tempo que esta vitalidade da individuali-
dade em geral, qualquer que seja a sua figura, é uma vitalidade
ligada a uma forma; pois o ser-limitado disto que pertence a
necessidade, ainda que ele seja acolhido absolutamente na in-
diferenca, é somente uma parte da necessidade, ndo a total
necessidade absoluta, portanto sempre uma nio-concordincia
do espirito absoluto e de sua figura. Mas, por esta figura abso-
luta, ela ndo pode se refugiar na auséncia-de-figura do
cosmopolitismo, nem na vacuidade dos direitos da humanida-
de e a igual vacuidade de um Estado internacional e da republi-
ca mundial, enquanto estas abstragdes e estas entidades for-
mais contém o contrario direto da vitalidade ética e, segundo
sua esséncia, sio, a respeito da individualidade, protestantes e
revoluciondrias; mas ela deve necessariamente, pela Idéia eleva-
da da vida ética absoluta, conhecer ainda a mais bela figura; e
dado que a Idéia absoluta é, em si mesma, intuigio absoluta,
com sua constru¢io estd imediatamente determinada também
amais pura e a mais livre individualidade, na qual o espirito se
intui de uma maneira plenamente objetiva em sua figura, e,
absolutamente, sem retorno a si a partir da intui¢io, mas ime-
diatamente, conhece a intui¢io mesma como ele mesmo, e,
precisamente por ai, é espirito absoluto e vida ética realizada; e
esta vida ética realizada defende-se ao mesmo tempo, segundo
a maneira representada mais acima, contra sua intricagio com
0 negativo — porque o que nds temos nomeado, até agora,
positivo, é, como algo que ressurgiu da prépria coisa, conside-
rada em si, 0 negativo —, opdem-se este negativo como objetivo
e [como] destino, e, nele admitindo, conscientemente, um po-
der e um império para o sacrificio de uma parte dela, conserva
sua proépria vida, purificada dele.
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